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Este livro é sobre o tornar-se. Quem se torna? O
que se torna? Como se torna? Ou melhor, por que
se torna? Certa feita, o escritor mineiro Jodo Gui-
mardes Rosa nos lembrou “que as pessoas nao
estao sempre iguais, ainda nao foram terminadas
- mas que elas vao sempre mudando. Afinam ou
desafinam”. O que estd em jogo nesta passagem de
Guimaraes Rosa ¢é a ideia de que ser humano 6,
fundamentalmente, estar numa condicio de ina-
cabamento e indeterminacéo, de tal maneira que o
vir a ser conforma uma dimensao essencial de sua
propria realizacdo. Para dar conta dessa ideia de
ser e de humano, lancamos mio do conceito de
existéncia, e a partir dele vamos refletir sobre o
enraizamento ontolégico do fenémeno histérico,
buscando também explorar algumas possibilida-
des para a tarefa de pensar a historia.
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Introducao

As origens existenciais da historia

Augusto de Carvalho
Breno Mendes
Walderez Ramalho

Torna-te quem tu és.
(Nietzsche, Ecce homo)

Na&o se nasce mulher, torna-se mulher.
(Simone de Beauvoir, O segundo sexo)

Este livro é sobre o tornar-se. Quem se torna? O que se
torna? Como se torna? Ou melhor, por que se torna? Certa feita, o
escritor mineiro Jodao Guimaraes Rosa nos lembrou “que as pessoas
nao estdo sempre iguais, ainda ndo foram terminadas - mas que
elas vao sempre mudando. Afinam ou desafinam” (ROSA, [1956]
2001, p. 39). O que esta em jogo nessas passagens de Nietzsche,
Beauvoir e Rosa ¢ a ideia de que ser humano é, fundamentalmente,
estar numa condi¢do de inacabamento e indeterminagdo, de tal
maneira que o vir a ser conforma uma dimensao essencial de sua
propria realizacao. Para dar conta dessa ideia de ser e de humano,
lancamos mao do conceito de existéncia, e a partir dele vamos
refletir sobre o enraizamento ontolégico do fendmeno histérico,
buscando também explorar algumas possibilidades para a tarefa de
pensar a historia.
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Como ¢ sabido, “existéncia” é um conceito especifico da
histéria da filosofia ocidental (ABBAGNANO, 2007). Ndo nos
ocuparemos de apresentar uma sintese histérica de sua
constituicdo semantica, mas apenas demarcar alguns aspectos que
mais nos interessam. Inspirados nas filosofias da existéncia,
reservamos o termo para designar o modo de ser proprio do
humano. Isso porque, etimologicamente, ex-sistere indica um
movimento para fora, uma projecao para as possibilidades de ser,
as quais se abrem na variedade das situacdes e no horizonte de sua
finitude. Por definicdo, as situacoes sao dadas, elas sdo os limites
da nossa existéncia enquanto facticidade. Quando falamos em
limite, reivindicamos o seu significado mais positivo, ou seja, como
o horizonte que abre as possibilidades do sentido. Ser em situacdo
significa, portanto, estar sempre limitado, fato que demarca de
uma s vez a finitude e a historicidade do existir humano. Sendo a
nossa propria situacao, tornamo-nos quem nds somos.

Movimento, projecao, (re)estruturacao, facticidade,
situacdo, extensdo, finitude. Essas sdo algumas palavras que
compdem a constelagdo de significados que gravitam em torno de
“existéncia”. O leitor mais atento tera notado que esses termos
apresentam um indice temporal que fazem distinguir esse conceito
de outros correlatos - como “esséncia” ou “substancia”. Mais
ainda, a temporalidade configura o horizonte de manifestacao de
seu sentido mais proprio. Esta tese esta no fundamento da obra
magna de Martin Heidegger, Ser e Tempo (1927), que operou uma
radical temporalizagdo do ser, revolucionando a filosofia. Apesar
disso, sua obra tem sido ainda pouco estudada pelos historiadores
- nem tanto pela complexidade de sua linguagem, mas por alguns
constrangimentos que, em certa medida, o proéprio filésofo da
floresta negra acabou colocando para tal apropriacio. Nao
obstante, este livro convida os historiadores a se abrirem para um
didlogo critico, pois isso pode contribuir para uma caracterizagao
da dimensao ontoldgica do fenomeno histérico. Refletir sobre essa
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dimensao tem o potencial de revelar novos caminhos para a Teoria
e Histdria da Historiografia'.

Retemos por ora essa tripla determinacdo da existéncia
como temporalidade, facticidade e finitude. As origens existenciais
do fendmeno histérico devem ser buscadas nessa articulagao. A
existéncia é sempre sendo, isto é, ela se da no movimento aberto
entre o projetar que atualiza o que vigora por ter sido. Essa seria
em linhas gerais a temporalidade do tornar-se, e nesse movimento
a existéncia pode, por um lado, manter a constancia do si mesmo
na variedade das situacdes e ocupagdes, e por outro lado,
compreender a sua propria situacdo como histérica, podendo ou
ndo assumi-la como heranca ou legado - seja a nivel pessoal, seja
na comunidade. E a essa determinacio propriamente histérica de
nossa estrutura existencial que Heidegger consagrou o termo
historicidade, abrindo um campo de possibilidades para o
pensamento sobre a histéria que os ensaios desta obra buscam
desdobrar.

*k*

Nada disso é novidade para a filosofia da existéncia nem
para os historiadores que ja lancam mao de conceitos de origem
existencial em suas investigacdes, tais como temporalidade e
historicidade. Entretanto, nem sempre hd uma reflexdo tedrica
acurada acerca das implicagdes radicais aportadas pelas filosofias
da existéncia, a saber, a temporalizacdo do ser. Ou seja, o ser nao é
mais entendido como o que nao se altera (imutabilitas, Sao Tomas
de Aquino), mas, em vez disso, o postulado aventado diz da
identidade entre ser e temporalidade. Neste livro, os autores
buscam desenvolver e apontar algumas implicacdes desse principio
para o campo historiogréfico.

! Para mencionar alguns exemplos de trabalhos de autores brasileiros que ja vem realizando essa
discussdo: ALBERTI, 1996; ARAUJO, 2013; ARMANI, 2016; RABELO, 2009; SILVEIRA, 2016.
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H4, portanto, um prejuizo para a historiografia que se
desvia das preocupagdes existenciais, pois isso produz um
descompasso entre a operacao historiogréfica (epistemologia) e a
sua fundamentacdo existencial (ontologia). A histéria, nesse
sentido, ndao é meramente o que os historiadores fazem, mas um
fendmeno com estatuto ontoldgico proprio. Tal estatuto remete a
dimensao existencial, a historicidade. Num artigo importante e
inspirador para essas reflexdes, Valdei Araujo esclarece: “as
condi¢oes que prefiguram a escrita da histéria nao sdo apenas
condicoes historiograficas, mas sdo também ontolégico-
existenciais” (ARAUJO, 2013, p. 41).

Outra maneira de fazer ver essa dimensdo ontolégica foi
proposta por Jean-Fragois Lyotard (2008), em seu trabalho sobre a
fenomenologia. Em seu esquema, a historicidade remete a
estrutura existencial fundamental do ser humano como um ser
historico langado nas situagdes contingencias da vida; a historia,
por sua vez, remete ao conjunto de eventos que caracteriza um
povo ou a humanidade como um todo, trata-se do nivel dos
processos e acontecimentos coletivos e individuais; por fim, a
historiografia diz respeito a elaboracao intelectual feita por aqueles
que interpretam um determinado processo histérico, uma
narrativa dos acontecimentos que ocorreram na histdria.
Historicidade, histéria e historiografia sdo, portanto, niveis
diferentes da experiéncia, sendo que a primeira é a condicao dos
demais, os quais, por seu turno, sdo atualizagdes da primeira
poténcia.

Os ensaios desta obra se situam nas fronteiras entre a
epistemologia, a ética e a estética com a ontologia. Portanto, a tese
que resumiria os ensaios pode ser colocada nos seguintes termos: a
existéncia é historica, no fundo de seu ser. Com isso, queremos
indicar que a historicidade ndo se resume a uma propriedade dos
objetos ou a uma forma de consciéncia dos sujeitos, mas um modo
de ser que funda o acontecer humano.
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Chamamos de acontecer da presenca [Dasein] a movimentagio
especifica desse estender-se na ex-tensdo. A questdo sobre o
“nexo” da presenga é o problema ontolégico de seu acontecer.
Liberar a estrutura do acontecer e suas condi¢des existenciais e
temporais de possibilidade significa conquistar uma compreensao
ontolégica da historicidade (HEIDEGGER, 2012, p. 466, grifos no
original).

Ao escavar o solo ontoldgico da histéria podemos encontrar
as implicacbes da nossa tese central nos ambitos estético,
epistemoldgico e ético-politico. No primeiro caso, considerando
que “o ser se diz de varias maneiras” (Aristoteles), as experiéncias
histéricas podem ser apresentadas por meio de distintas formas de
enredo e técnicas de representacao literaria, como Hayden White ja
notava em seu artigo de juventude O fardo da histéria (WHITE,
[1966] 1994) e em outros trabalhos mais famosos. No segundo
nivel, levar a sério a historicidade da existéncia implica repensar a
concepcao de verdade histérica, posto que a distancia temporal
(Gadamer) nao é um obstaculo a ser superado na busca de uma
representacdo adequada do passado, mas deve ser integrada em
uma nova compreensao que concebe a verdade como elaboracdo
da experiéncia. Por fim, na esfera ético-politica a abordagem
existencial revela: o que estd em jogo nas demandas
contemporaneas por reconhecimento é a critica as
“essencializagoes” que congelam a experiéncia, fundamentando
historicamente as inimeras formas de fechamento das
possibilidades de ser; em contrapartida, incorporar de maneira
radical a historicidade da existéncia implica lutar pela abertura dos
horizontes disponiveis no caminho para o tornar-se humano.

KER*

Antes de passarmos para a apresentagao dos capitulos,
cabe um esclarecimento acerca da estrutura da obra. O livro que o
leitor ou a leitora tem em maos (ou na tela do computador) foi
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concebido a partir da experiéncia do didlogo. Os ensaios aqui
reunidos foram originalmente apresentados no II Seminério e Ciclo
de Debates do NIET (Nucleo Interdisciplinar de Estudos Teoricos)
ocorrido na UFMG, em 2017, cujo titulo foi Reflexdes sobre histéria
e existéncia. A cada apresentacao seguiu-se um comentario critico
que fomentou o debate em torno das ideias apresentadas.
Inspirados em Gadamer, acreditamos que a abertura ao outro
prépria do didlogo implica um movimento de autorreflexao que
pode levar a transformagao dos participantes®>. O jogo entre
pergunta e resposta executado por cada comentario evidencia que
nenhum autor teve a palavra final. Longe de buscar a
homogeneidade em torno das reflexdes sobre histéria e existéncia,
convidamos o leitor ou a leitora a recolocarem a pergunta acerca
dos fundamentos existenciais do desafio de compreensiao do
passado.

Dito isso, passemos a uma breve apresentacao dos
capitulos. Os dois primeiros ensaios tomam como eixo norteador
as categorias de historicidade e filosofia da existéncia. No primeiro,
Breno Mendes procura realizar uma importante distin¢do entre as
nocoes de filosofia da existéncia e existencialismo tendo em vista as
contribui¢des que tais estilos de pensamento podem aportar para a
reflexdao contemporanea acerca da filosofia da histéria. A aposta do
autor é que a filosofia da histéria nao deve se restringir a uma
critica epistemolégica das condigdes de possibilidade da histdria,
mas abrir-se a uma “analitica da historicidade” (ARAUJO, 2013).
No segundo, Walderez Ramalho aprofunda essa discussao,
revelando possibilidades de pesquisa em historiografia ainda pouco
exploradas. O autor abre a discussdao com o tema do p6s-humano,
para entdo tragar uma compreensao existencial sobre a histéria e a
historiografia. Seu ensaio culmina com uma reflexdo sobre a
memodria como um espago existencial no qual a existéncia
compreende a sua propria historicidade.

? Cf. GADAMER, 2015. Ver também o excelente artigo de SILVA, 2016.
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Na sequéncia temos trés ensaios que repensam
criticamente o legado do historicismo e o seu conceito de passado.
Tomaz Tassis busca colocar em questao a ideia segundo a qual a
historia seria 0 “campo ultimo das possibilidades humanas”. Em
franco didlogo com autores da fenomenologia da religido, o autor
se envereda nas fronteiras entre o ocidente e o oriente na busca de
uma filosofia da histdria anti-historicista. Em seguida, o passado
como a matéria original e final da existéncia é o tema de Augusto
de Carvalho. Para tanto, Carvalho procura mostrar e explorar o
paradoxo fundamental da ideia de tempo e sua implicacao sobre a
constituicdo ontoldgica do conceito de passado. Sua conclusdo é
que o passado é tanto “de onde viemos” quanto “para onde
vamos”. O estatuto do passado também foi objeto da atengao do
quinto ensaio deste volume. Nele, Danilo Marques se coloca na
companhia de Hannah Arendt e Ernst Bloch e alimenta a
esperanca de encontrar iluminacdo no mais sombrio dos tempos
por intermédio dos conceitos de passado, tradicdo e historia.
Segundo Marques, os dois pensadores germanicos creem que o
passado abriga possibilidades a serem reatualizadas no presente.

Refletir sobre histéria e existéncia significa também pensar
sobre a condigao do historiador e da historiadora em sua lida com
o tempo e a sua experiéncia. E para esse tema que o ensaio de
Lorena Lopes da Costa ¢é dirigido. A partir de uma refinada leitura
da Odisseia, a autora lanca mao da alegoria da xenia para abordar
o encontro entre o estrangeiro e o de casa, isto é, entre o
historiador e aqueles que busca compreender, culminando em uma
reflexao sobre o testemunho e sua audiéncia/publico.

Para reforcar a centralidade que o didlogo assume no
projeto deste livro, incluimos mais duas segdes ao seu final. No
ultimo capitulo, republicamos o artigo de nosso professor José
Carlos Reis, que traca uma reflexdo sobre o tema das identidades
na historia. O texto narra uma historia da ideia do “eu existo”, que
atravessa o pensamento moderno desde Descartes, mas que o
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autor focaliza em trés pensadores contemporaneos: Ricoeur,
Foucault, Bauman.

Como posfacio, apresentamos uma breve entrevista feita
com o professor Luiz Costa Lima acerca do tema do livro. Esse
posfacio exerce um duplo papel: salientar que nosso objetivo aqui é
de levantar e desenvolver dialogicamente a questdo sobre as
relacOes entre historia e existéncia, sem pretender dar uma palavra
final ou um fechamento - o que se revela pela forma e o contetdo
da entrevista.
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Primeiro ensaio:

Existencialismo, filosofia da existéncia e
filosofia da histéria

Breno Mendes'

A histéria é um pesadelo do qual tentamos acordar.
(James Joyce, Ulisses)

O existencialismo, o absurdo e a filosofia da histéria

O existencialismo e as filosofias da existéncia talvez estejam
entre aqueles estilos de pensamento que mais conseguiram romper
os muros da academia. Para além dos compéndios filoséficos, os
argumentos existencialistas se fizeram presentes na poesia, na
teologia e na literatura do século XX. Obras como A ndusea de
Sartre, O estrangeiro de Camus ou O segundo sexo de Simone de
Beauvoir foram sucesso de publico e critica. Mais do que uma
corrente filosofica, o pensamento existencial é uma maneira de
pensar a existéncia humana, seus sentidos e possibilidades. Se os
didlogos da filosofia da existéncia com a literatura e teologia ja
foram largamente explorados nos ultimos anos, penso que ainda
ha o que avancar no campo da filosofia da histéria. Portanto,
minha proposta é explorar, ainda que de forma incipiente, quais
contribuigdes o existencialismo e a filosofia da existéncia podem

' (UFMG)
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trazer para as reflexdes sobre a categoria de sentido no campo da
filosofia da historia.

Na segunda metade da década de 1940, no contexto pos-
segunda guerra mundial, Jean-Paul Sartre figurava como uma
estrela cujo brilho irradiava para além dos confins filos6ficos na
Franca. “O existencialismo tornou-se a expressao de uma sede de
viver apés os longos anos negros da guerra [sic]” (DOSSE, 2008, p.
5). O sucesso da vaga existencialista no pos-guerra pode ser
interpretado a luz das circunstancias histéricas, pois naquele
momento a sensacdo era de perda de significacio objetiva do
mundo (esséncia) e consciéncia da insensatez da existéncia
(absurdo) (RODRIGUES DA SILVA, 2002). Todavia, é preciso
ressaltar que “a variedade francesa de existencialismo na versao
defendida por Jean-Paul Sartre nao é a tnica que se encaixa sob o
termo existencialismo” (TIETZ, 2012, p. 155). Mais do que isso,
Francgois Dosse (2008) aponta que o sucesso de Sartre no cenario
francés teve como contrapartida o ocultamento de dois fenomenos
correlacionados: 1) O pluralismo de correntes filoséficas que
reivindicavam a nocdo de “existéncia”; 2) A precedéncia das
“filosofias da existéncia” que remontam ao periodo anterior a
segunda guerra como as obras de Karl Jaspers e Soren
Kierkegaard.

Como se sabe, a nocdo de absurdo figura como um
componente notavel da filosofia sartreana, sobretudo em sua
primeira fase. A ideia de absurdo presente tanto em Sartre, como
em Albert Camus contrapde-se a crenga, tipica das filosofias
modernas da histéria, segundo a qual existe uma racionalidade
subjacente aos fendmenos cujo desenvolvimento histérico estaria
caminhando em diregdo ao aperfeicoamento progressivo (WICKS,
2012). Sob os efeitos da experiéncia de duas guerras mundiais e de
crimes contra a humanidade, a leitura da filosofia e da literatura de
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orientagdo existencialista evidencia o absurdo? da condicdo
humana e da falta de sentido da histoéria.

Para analisar o didlogo possivel entre o existencialismo e a
filosofia da histéria tomaremos a literatura como um discurso
privilegiado. Assim, subscrevemos a leitura de Hayden White, em
O fardo da histéria (1966), para quem a literatura existencialista
estava inserida em um contexto cultural de hostilidade a uma certa
concepcao de histéria. Como os estudos histéricos ocupavam papel
de destaque na visao de mundo humanista da belle époque, eles se
tornaram um dos alvos mais vilipendiados por aqueles que
perderam a fé na capacidade humana de compreender e melhorar
sua situacdo. Pois, nas palavras de Paul Valéry: “A historia é o mais
perigoso produto que surgiu da quimica do intelecto (...). Ela
ensina precisamente coisa alguma” (VALERY apud WHITE, 2014,
p- 49).

Segundo a interpretacdo de White, a hostilidade deste
periodo cultural a histéria tornava-se manifesta no modo como a
figura do historiador era representada nos romances para exprimir
algo como uma “sensibilidade reprimida”. Ora, o protagonista de
A Nausea? (1938) de Jean-Paul Sartre é o solitario historiador
Antoine Roquentin que evidencia, para nos, a incredulidade da
primeira fase do pensamento sartriano diante do sentido e da
histéria®. Roquentin é um intelectual com cerca de trinta anos

2“ ‘O absurdo’ geralmente refere-se a experiéncia de auséncia de base, de contingéncia ou de
superfluidade com relacao aos aspectos basicos da ‘condigdo humana’ que, aparentemente, deveriam
estar abertos para a justificacdo racional” (SHERMAN, 2012, p. 256).

3“0 golpe desferido contra o historiador por parte dos escritores modernos é também um golpe
moral; mas, enquanto o cientista o acusa apenas de uma falha metodoldgica ou intelectual, o artista
o indicia por uma falta de sensibilidade ou vontade” (WHITE, 2014, p. 44).

4 Originalmente, o nome do romance seria Melancolia, mas o editor sugeriu a mudanca para A
ndusea. Cf. SOUZA, 2009.

5 Escapa a nossa algada a discussao em torno das continuidades e descontinuidades entre a primeira
fase da filosofia de Sartre que seria marcada pelo solipsismo e auséncia de perspectiva histérica,
enquanto que a segunda se caracterizaria pelas preocupagdes histéricas e sociais aportadas pelo
marxismo. Remetemos o leitor interessado nesse debate aos seguintes trabalhos: SOUZA, 20009;
SILVA, 2010.
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imerso em uma profunda angustia e perplexidade diante da
auséncia de sentido da vida. No enredo, ele esta a se dirigir para
Bouville com o objetivo de escrever a biografia do Marqués de
Rollebon. Sua crise existencial é inseparavel de suas davidas em
relacio ao oficio historiografico. A medida que a narrativa avanca
Roquentin se depara com o sabor azedo da pesquisa, que, de modo
nenhum, estda ligado a falta de fontes ou documentagdo. Ao
contrério, é a propria natureza do discurso historico que parece
incerta e carente de significado (SARTRE, 2015).

Durante sua estadia na pequena cidade francesa de
Bouville, Roquentin comega a ter uma experiéncia de
estranhamento com o mundo, a ndusea. Este mal-estar se expressa
em uma sensagao aguda de que as coisas nao vao nada bem e
conduz a desorientagdo existencial. Para nossos designios,
interessa a interpretacdo segundo a qual a ndusea tem em seu
horizonte um hiato entre existéncia e aventura cujo corolario é a
contradicdo entre histéria e narrativa. Donde surge a questdo
“como é possivel que a existéncia seja contraposta a narrativa que
se pode fazer dessa mesma existéncia”? (SILVA, 2010, p. 70).
Roquentin se ressente de ter vivido apenas historias, incidentes
sem significado intrinseco e nao aventuras. A aventura, aliés,
parece existir tdo somente no mundo das letras. Portanto, ele
conclui:

Para que o mais banal dos acontecimentos se torne uma
aventura, é preciso e basta que nos ponhamos a narra-lo. E isso
que ilude as pessoas: um homem é sempre um narrador de
histérias, vive rodeado por suas histérias e pelas histérias dos
outros, vé tudo o que lhe acontece através delas; e procura viver
sua vida como se a narrasse. Mas é preciso escolher: viver ou
narrar (SARTRE, 2015, p. 50).

Sendo assim, procuraremos deslindar o pressuposto
subjacente a filosofia sartreana enunciada pelas palavras de
Roquentin: o abismo entre existéncia e aventura, historia e
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narrativa. Sob o nosso ponto de vista, esta fenda repousa na
auséncia de sentido da vida e da histéria. A existéncia é entendida
como um amontoado contingéncias sem significado, posto que nao
ha um projeto que permita delimitar o inicio ou fim de uma
experiéncia. Todos os dias sao igualmente enfadonhos:

Quando se vive, nada acontece. Os cenarios mudam, as pessoas
entram e saem, eis tudo. Nunca ha comegos. Os dias se sucedem
aos dias, sem rima, nem razdo: é uma soma mondtona e
interminavel. De quando em quando se procede a um total
parcial, dizendo: faz trés anos que viajo, trés anos que estou em
Bouville. Também nao ha fim. (..) Depois disso, o desfile
recomeca, voltamos a fazer as contas das horas e dos dias.
Segunda, terca, quarta. Abril, maio, junho. 1924,1925, 1926”
(SARTRE, 2015, p. 51).

Na nossa interpretagdo, a implicacdo dessa reflexdao se
configura como uma objecdo contra a teleologia no plano da
existéncia humana. A contingéncia e a falta de sentido da vida
impedem que haja comegos e fins reais nas experiéncias; apenas
no plano narrativo a existéncia pode ser configurada como uma
aventura em que ha um designio desde o principio a se realizar na
historia, conduzindo-a para um fim significativo. A fissura entre a
histéria enquanto processo dos acontecimentos humanos e a
narracao revela a gratuidade da existéncia: ndo ha nenhuma
necessidade que ligue o anterior ao posterior, ndao existe algum
enredo pré-estabelecido para a histéria, nao ha razao de ser para
nada.

John Davenport, em sua pesquisa Narrative identity:
autonomy and mortality, frisa que a posicao de Sartre e de outros
existencialistas contribuiram para que as histérias de vida fossem
concebidas como “ficgdes”, visto que as vidas reais seriam mais
fragmentadas, episodicas e descontinuas do que as narrativas
mostram. Para Davenport a perspectiva sartreana esta na base do
“construtivismo ficcionalista”, no que diz respeito ao problema da
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identidade = (DAVENPORT, 2012). Nessa perspectiva, a
descontinuidade entre a narrativa e a realidade se traduz no
adagio: as histérias sao narradas, nao sao vividas, repetido no
século XX por nomes da envergadura de Hayden White®, Lévi-
Strauss e Louis Mink. O construtivismo entende que a estrutura
formal da narrativa que contém: inicio, meio, fim, enredo,
narrador e personagens nao teria nenhuma correspondéncia com
o modo como as experiéncias sdo vividas. Por ora, importa-nos
salientar que o existencialismo sartreano interdita a presencga de
sentido no plano da experiéncia acantonando-o ao plano da
reflexao e do discurso.

Ja esté claro que o levante de Sartre ndo se dirige contra a
histéria em si, mas contra uma das formas pelas quais ela foi
entendida: um processo racional, cheio de sentido, bem encadeado
e desprovido de contingéncias; um enredo que tecia elogios aos
grandes homens de acdao (SOUZA, 2009). A ndusea nos permite
compreender, ainda, que para Sartre a falta de sentido do existir
impede qualquer possibilidade de totalizacdo na histéria, afinal a
existéncia mostra que o essencial é a contingéncia. Para o
existencialismo, a auséncia de uma transcendéncia ou esséncia
lanca 0 homem em sua liberdade, mas também na angustia e no
absurdo.

Filosofia da existéncia, fenomenologia-hermenéutica e a
filosofia da histéria

Ser historico quer dizer ndo se esgotar nunca no saber-se.
(Hans-Georg Gadamer, Verdade e método)

Se o existencialismo pode ser facilmente localizado como
um movimento irradiado a partir da cena intelectual francesa,

® “Nao vivemos estrias, mesmo que confiramos sentido & nossa vida moldando-a

retrospectivamente na forma de estérias. E o mesmo acontece com nagdes ou culturas inteiras”
(WHITE, 2014, p. 106)
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sobretudo, no contexto pos-Segunda Guerra Mundial, a filosofia da
existéncia tem um escopo bem mais amplo e abrange desde os
alemaes Karl Jaspers e Martin Heidegger” até os franceses Gabriel
Marcel e Paul Ricoeur passando pelo dinamarqués Soren
Kierkegaard. Alias, a relacdo entre os autores da chamada filosofia
da existéncia e o existencialismo francés ndao costuma ser nada
amistosa. Em uma carta enviada a Jean Wahl em 1937, Karl Jaspers
chega ao ponto de afirmar que “o existencialismo é a morte da
filosofia da existéncia” (JASPERS, apud DOSSE, 2017, p. 33).

Para examinar as contribuicdes trazidas pela filosofia da
existéncia farei um breve sobrevoo sobre as teses de Jaspers e
Heidegger acerca da historicidade. Em didlogo com a
fenomenologia-hermenéutica, o pressuposto é que a ciéncia
histérica ndo est4 confinada ao dominio epistemolégico, nem pode
estar alheia a existéncia humana. Mas, de que modo a filosofia da
histéria poderia contribuir para a compreensao da existéncia na
histéria? A resposta a essa questao nao pode contornar a categoria
da historicidade. Afinal, a existéncia humana nunca se manifesta
como algo pronto e acabado, mas se efetiva passo a passo mediante
as decisdes que toma no curso do tempo e da historia (JASPERS
[1932] 1958).

O conceito de historicidade, portanto, sera nossa pedra de
toque no didlogo da filosofia da existéncia com a filosofia da
histéria. Na filosofia de Karl Jaspers a questdao da historicidade é
abordada com base na ideia de situacao-limite, isto é, a
historicidade é compreendida como um indice da existéncia. Para
Jaspers, as situagdes sdao modificaveis, no entanto, sempre
conduzem a outras situagoes, de tal modo que existir é ser em
situacgdo, é estar submetido a um conjunto de situacdes concretas e
histéricas. As situagoes-limites sdao uma espécie de baliza da
existéncia humana, um limiar inultrapassavel e sobre o qual nao

7 Certamente, insiro apenas Ser e tempo nos quadros da filosofia da existéncia e nao as demais obras
da filosofia heideggeriana.
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temos total controle. Sdo situagdes que nao podemos transpor nem
alterar. Ou seja, ndao podemos escolher se somos ou ndo seres
historicos.

Nessa perspectiva, a historicidade® aparece como uma
situagdo-limite que é sofrida como estreiteza e assumida como
profundidade, pois a condicdo histérica que parece limitar o ser é
também a que lhe apresenta as possibilidades de concretizagao da
sua liberdade. A historicidade é a caracteristica de tudo aquilo que
é concreto, opondo-se ao intemporal, abstrato e universal.
Entendemos que um dos pontos-chave do viés existencial da
historicidade é justamente sua funcdo de limite. Mas, limitar seria
sindnimo de restringir? Ao refletir sobre o emprego da nogao de
limite a existéncia humana, em Historia e verdade (1955), Paul
Ricoeur apontou para uma dupla acepgao do termo: por um lado, o
limite designa o “estar-la limitado enquanto perspectiva”. Por
outro, ele indica a possibilidade de significacdo e de sentido
(RICOEUR, 1968). Se a historicidade manifesta os limites do ser
humano, evidenciando sua nao-atemporalidade, ela também
possibilita a concretizagao do sentido do ser. Por exemplo, uma das
marcas da existéncia humana é sua liberdade para fazer suas
proprias decisdes. Todavia, essa liberdade sempre é limitada pelas
circunstancias histéricas. Assim, sdo as situagoes histéricas que, ao
mesmo tempo, limitam as possiblidades e permitem determinados
caminhos.

Tanto Jaspers quanto Heidegger apontam que a
historicidade nao deriva do contetido epistemologico das ciéncias
historicas. Na verdade, de acordo com o autor de Ser e tempo
(1927) o lugar primordial da reflexdo existencial sobre a histéria é
o nivel ontolégico que precede a qualquer tematizagao
historiogréfica. No plano ontolégico, a historicidade é deduzida da
temporalidade origindria constituindo-se, entdo, como o solo

8 Esquematicamente, as caracteristicas da historicidade em Jaspers sdo: 1) Unido da existéncia e do
ser empirico; 2) Unido da liberdade e da necessidade; 3) Unido do tempo e da eternidade (RICOEUR,
1947).
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ontolégico e existencial que possibilita a historiografia e, eu
acrescentaria, também a filosofia da histdria. Vale lembrar aqui um
célebre trecho do tratado de 1927:

A analise da historicidade do Dasein busca mostrar que esse ente
nao é “temporal” porque se encontra na histéria, mas ao
contrério, que ele sé existe e sé pode existir historicamente porque
no fundo do seu ser é temporal (HEIDEGGER, 2015, p. 468)
[Grifos no original].

Isto implica um verdadeiro giro ontolégico na medida em
que, a temporalidade deve ser entendida como algo constitutivo e
originario da existéncia humana e nao como algo secundario,
obtido artificialmente ap6és uma reflexdo intelectual e
historiografica. O principal objetivo da analitica da historicidade é
demonstrar que a fonte existencial da historiografia é a estrutura
ontolégica da historicidade do ser humano. Para Heidegger, a
historicidade é a estrutura fundamental do acontecer humano,
afinal, nela ocorre a temporalizagio da temporalidade. Na
compreensao heideggeriana o acontecer humano que mostra o

sentido do ser envolve a atualizagao do estar lancado no mundo.

Consideracoes finais: em direcao a uma filosofia existencial da
historia?

Para encerrar, gostaria de apontar algumas implicacoes
dessa reflexdo para o campo da filosofia da histéria, as quais
esquematizei em cinco topicos:

1) A reflexdo sobre o sentido da histéria ndo pode desconsiderar as
experiéncias de falta de sentido. Além disso, ndo é mais possivel incluir a
auséncia de sentido® em uma dialética cujo telos seria inexoravelmente

9 Conforme observa Reinhart Koselleck, existe uma diferenca entre a auséncia de sentido e o sem-
sentido: ““auséncia de sentido’ é uma expressao neutra que evita a questdo do ‘sentido”, ao passo que
o “sem sentido’, enquanto negagdo de sentido, fica referido ao ambito daquilo que tem sentido”
(KOSELLECK, 2013, p. 79).
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2)

3)

4)

5)

atingido, garantindo, assim, um ganho de sentido ao processo histérico.
Isso implica um espago maior para a categoria de contingéncia;

A filosofia da histéria ndo deve se restringir a uma gnoseologia ou critica
epistemolégica das condigdes de possibilidade da histéria como
conhecimento cientifico tal como foi proposta pela chamada “filosofia
critica da histéria”. Assim como Paul Ricoeur acredito que: “seria um
erro acreditar que, por falta de uma filosofia da histéria de tipo
especulativo, hd Ilugar apenas para uma epistemologia da operacao
historiografica” (RICOEUR, 2000, p. 385. Grifo nosso). De maneira
analoga ao que Valdei Aratijo propde para a histéria da historiografia,
penso ser necessario incluir no programa da filosofia da histéria uma
“analitica da historicidade” (ARAUJO, 2013).

Uma “filosofia existencial da histéria” toma como um de seus principais
objetivos estabelecer as bases para um didlogo reciproco entre a
ontologia da historicidade e a epistemologia da historiografia. Trocando
em mitdos, ndo se trata de inaugurar uma “ciéncia existencialista”.
Parafraseando Michel Foucault gostaria de lembrar que, embora o
existencialismo tenha marcado o estilo de vida e pensamento de um
certo numero de intelectuais europeus, jamais existiu algo como um
saber ou disciplina existencialista (FOUCAULT, 2005). E eu
acrescentaria: é saudavel que tenha sido assim. O mais importante é
identificar a historicidade como o fundamento ontolégico e existencial da
historiografia.

A filosofia da existéncia pode nos ajudar perceber que o passado é mais
do que um objeto de estudo, mas a forga existencial da temporalizacdo da
temporalidade (HEIDEGGER, 2015, DE CARVALHO, 2017). Endosso,
portanto, o pensamento do historiador francés Henri-Irene Marrou para
quem a utilidade do conhecimento histérico reside em seu sentido
existencial: “o passado s6 pode ser conhecido se de alguma maneira se
encontra em relacdo com a nossa existéncia” (MARROU, S/D, p. 225).

Em suma, penso que uma filosofia existencial da histdria pode investigar
os modos como damos sentido ao passado e também como as narrativas
sobre a historicidade contribuem para o nosso conhecimento de si e
também para a nossa orientagao existencial.
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Comentario:

Por uma “hermenéutica da historicidade”

Walderez Simoes Costa Ramalho*

A filosofia da histéria é usualmente apresentada como um
estilo de pensamento datado, referente (e reduzido) as tendéncias
ditas “especulativas”, a maneira de Kant ou Hegel. Por vezes ela
também ¢ citada como um dos exemplos das grandes “meta-
narrativas” que estdo se dissolvendo na condicio pds-moderna,
conforme o diagnoéstico classico de Lyotard (2009). Mas seria esse
0 Unico sentido (ou mesmo o mais correto) da categoria filosofia da
histéria? Nao poderiamos também dizer que a prépria leitura de
Lyotard constitui uma espécie de filosofia da histéria, como alguns
de seus leitores costumam apontar? Porém, tal afirmacdo quer
dizer simplesmente que A condi¢do pés-moderna nos oferece
apenas uma outra forma de meta-narrativa escondida ou
pressuposta? Ou sera que, por detras dos rotulos e concepgdes
congeladas, héa outras possibilidades de sentido ai em jogo e que,
conquanto sejam ativadas, poderiam abrir novas perspectivas
tedricas sobre a historia e a historiografia?

No interior dessa discussdo, uma das solugdes que mais
chamou a atengao consiste em dizer que, em vista de seu alegado
“descrédito”, a Unica alternativa legitima que restaria para a
filosofia da histdria seria concentrar-se na investigacio sobre as
condigdes de possibilidade da histéria como conhecimento

' (UFOP)
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cientifico, isto é, dedicar-se exclusivamente a epistemologia da
historiografia. A essa tendéncia deu-se o nome de “filosofia critica
da histéria”, na tentativa de se distinguir da sua versao
“especulativa”, um dualismo que muitas vezes é empregado como
se fosse um dado natural das coisas. Mas sera mesmo assim? O
grande mérito do texto de Breno Mendes ¢, seguindo na esteira de
Paul Ricoeur, desafiar esse postulado, introduzindo a possibilidade
de uma filosofia existencial da histéria.

De fato, Mendes nido nos fornece conclusodes definitivas,
mas em vez disso, aponta para uma direcdo possivel de ser
aprofundada. Se partirmos do principio de que a existéncia
humana é histérica, quais seriam as suas implicacbes para a
histoéria e a historiografia? A resposta se alcanca, de acordo com o
autor, por um dialogo da histéria com a filosofia - 0 que inclui nao
apenas a epistemologia, mas também a ontologia. Alids, outro
mérito do texto é romper as barreiras que tradicionalmente tém
prevalecido entre histéria e ontologia, buscando ai um terreno
fértil para novas possibilidades de reflexao teérica sobre a histéria.

Para chegar a essa possibilidade, o texto faz um movimento
que vai do existencialismo sartreano (a0 menos em sua primeira
fase) para as filosofias da existéncia de Karl Jaspers e Maritn
Heidegger e, se entendo bem, priorizando a segunda em relagdo a
primeira. A razao de tal privilégio, me parece, é que as filosofias da
existéncia pdem em maior evidéncia a questao da historicidade do
ser. Do ponto de vista do autor d’A Nausea, a existéncia é o reinado
do absurdo, da contingéncia e da monotonia. Em relacdo ao tempo,
prevalece como ideia a sucessao de “agoras” em que ndo ha
nenhuma vinculacdo necessaria. A narrativa surge entao para
distorcer esse quadro: “E o relato prossegue as avessas: 0s
instantes deixam de se empilhar uns sobre os outros ao acaso,
foram abocanhados pelo fim da histéria que os atrai, e cada um
deles atrai por sua vez o instante que precede” (SARTRE, 2015,
p.67). Dessa forma, ocorre certa suspensao da constancia temporal,
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ou melhor, ela é tomada como uma ilusdo criada narrativamente e,
portanto, ja fora do dominio da “existéncia”.

Por seu turno, as filosofias da existéncia de Jaspers e
Heidegger colocam a dimensao do ser-histoérico num plano mais
elevado. Guardadas as diferencas entre esses autores, ambos
apontam para o fato de que a historicidade ndo é derivada do
contetido epistemolégico das ciéncias histéricas, mas é constitutiva
do proprio ser do humano, como uma situagao limite (Jaspers) ou
um modo originario do acontecer da existéncia finita (Heidegger).
Dai a pertinéncia em marcar as diferencas entre essas filosofias
como faz Mendes, o que se condensa na citagao de Jaspers segundo
a qual o existencialismo representa a “morte” da filosofia da
existéncia.

Devido ao maior relevo dado a historicidade, a filosofia da
existéncia ganha preponderancia ao se propor como tarefa pensar
sobre a possibilidade de uma filosofia existencial da histéria. De
acordo com o autor, o “giro ontologico” efetivado por essa tradi¢do
permitira, se ndo um movimento idéntico na historiografia, ao
menos uma abertura maior dos estudos histéricos para a
ontologia. Essa abertura significa, sobretudo, tematizar e analisar o
ser-historico (isto €, a historicidade enquanto indice existencial). O
que Mendes tem em vista aqui é apontar para uma “analitica da
historicidade”, em consonancia com o importante artigo de Valdei
Araujo (2013), porém trazendo essa possibilidade para a filosofia
da historia.

Uma filosofia existencial da histéria é algo ainda a ser
melhor delimitado e desenvolvido. Como uma primeira
aproximacao, Breno Mendes propde ao final cinco “topicos” que
poderiam ajudar em tal tarefa. £ bom notar que nio se trata
exatamente de dizer o que o historiador deve fazer ou nao, mas
antes de sugerir algumas balizas para iniciar a abertura de um
territério de questdes e fenomenos espinhoso, porém, bastante
promissor. Em seu conjunto, os topicos permitem vislumbrar um
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campo renovado de investigagao, tomando como seu foco principal
as relagdes entre existéncia, histdria e historiografia.

Gostaria de destacar dois aspectos no intuito de avangar na
direcdo sugerida. Para o autor, a orientacdo basica de uma filosofia
existencial da histéria se da pela busca do sentido da histéria na
fronteira entre uma ontologia da historicidade e uma
epistemologia da historiografia. Isso permitira, segundo ele, uma
apreensao mais sélida do fendmeno histérico, a partir de uma
consideragao ontoldgica mais densa, de modo a entrever novas
possibilidades para o seu conhecimento. Dessa forma, Mendes
propde uma “hermenéutica da historicidade” que explora
principalmente as fronteiras entre sentido e contingéncia e
também entre o dominio ontoldgico e o epistemoldgico. Isso ja
indica que a trilha aberta pelo autor ja esta orientada para o nao-
fechamento do sentido, onde o didlogo se faz fundamental - e aqui,
a hermenéutica filoséfica de Gadamer poderia vir como bom
auxilio.

£ importante considerar, contudo, que a questio pelo
sentido nao esgota toda nossa relacgio com o mundo. Mendes
parece manter isso em vista ao reconhecer o espaco da
contingéncia. Aqui, porém, alguém poderia lembrar de Gumbrecht
(2010), que apontou para a “presenga” como aquela dimensao da
experiéncia que “o sentido nao consegue transmitir”’. Porém,
alguém também poderia lembrar do préprio Heidegger (2015),
para quem as estruturas da abertura do Dasein para o seu ai
consistem em compreensao, disposicdo, decadéncia e discurso. O
sentido é uma estrutura proveniente da compreensao; mas a
historicidade, enquanto existencial, abre-se sempre em algum
estado de humor. Nao seria o caso de abrir espaco para essa
dimensao, considerando a hip6tese de ela envolver a prépria
contingéncia? A experiéncia da ndusea ndo aponta para a
dimensao de um sentir que nao é s6 “sentido”? A mudanca no
“sentido da vida” de Roquetin nao ¢é ativada primeiramente por ter
os sentimentos a flor da pele, dispondo-se para a nausea? Uma



Walderez Simdes Costa Ramalho | 37

questao que fica é saber se a tematizagao (dificil) da contingéncia,
apontada como necessaria no primeiro tdpico, poderia ser
realizada com o auxilio dessas nogoes de disposigao e presenga
(Stimmung).

Outro aspecto que gostaria de enfatizar se refere a leitura
que uma filosofia existencial da histéria teria frente ao fenomeno
historiogréfico. Nas palavras de Mendes, o objetivo de tal reflexao é
identificar a historicidade como o fundamento existencial da
historiografia. Isso significa desvelar certas dimensdes que na
maior parte das vezes nao aparecem de maneira clara na
linguagem do texto histérico. Por isso também a importancia do
quarto tépico, segundo o qual o passado nao pode ser entendido
apenas como um objeto de estudo qualquer, mas enquanto a
propria forca existencial que ativa a temporalizacio da
temporalidade. Dai que a interpretacdao de um texto historiografico
ndo se reduz as discussoes de carater epistemoldgico, mas deve
também priorizar a dimensao do ser-histérico que se desvela e
encobre em cada caso. Em outras palavras, a narrativa historica é,
fundamentalmente, uma “narrativa sobre a historicidade”, e
desempenha papel preponderante para a nossa busca por
orientacdo existencial. As implicagdes de tal afirmacao sao bastante
significativas para uma investigacdo do fendmeno historiografico,
como o autor aponta acertadamente.

A contribuicao de Mendes é inovadora por avangar em um
caminho que os historiadores, muitas vezes, ndao estdo muito
dispostos a seguir. E preciso lembrar que toda consideragio
epistemoldgica se movimenta no interior de uma concepgao sobre
o ser (CARVALHO, 2017). Ao buscar uma tematizacdo do ser-
histérico, a historiografia poderia alcancar novas dimensdes da
realidade, o que indica a abertura de possibilidades ainda pouco
exploradas, porém extremamente ricas e promissoras.
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Segundo ensaio:

Historicidade, historiografia e memoria

Walderez Simoes Costa Ramalho*

Preambulo: o pés-humano e a historicidade

Nao é de hoje que os tedricos da histéria vém buscando
reformular as bases que fundamentaram a constituicao da ciéncia
histérica desde o século XIX. Em termos gerais, essas reflexoes
partem da percepcdo de que a realidade histérico-social da
contemporaneidade nao estaria mais adequada aos padroes de
representacao estabelecidos pela historiografia oitocentista,
incluindo as nocdes de acontecimento, agéncia, temporalidade,
subjetividade, narrativa e autoria. O deslocamento dessas nogoes,
em relagdo as quais o século XX ainda estava familiarizado, coloca
um desafio importante para a historiografia, apontando para a
necessidade de uma historicizacdo radical de suas préaticas e
valores norteadores, de modo a contribuir para a sua tarefa de
libertar o presente do “fardo da histéria” (WHITE, 1994).

Porém, como realizar essa historicizacao? A tendéncia que
o “historicismo”* nos legou é de prover uma narrativa do
desenvolvimento da atividade historiografica, geralmente a partir

' (UFOP)

? Ciente das ambiguidades e confusdes que envolvem esse termo, aqui me refiro apenas ao sentido
que Walter Benjamin (2012) empregou para caracterizar a historiografia tradicional a maneira de
Leopold von Ranke e Fustel de Coulanges. Tampouco reivindico que este seja o sentido mais
apropriado para o termo, mas nao adentrarei nesta questao aqui.
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de uma concepgao linear do tempo - o presente como momento
axial, e o passado como objeto da representacdo. Sem negar as
vantagens que essa abordagem oferece, gostaria de sugerir outro
caminho, que passa por reconsiderar a historiografia a partir dos
problemas e demandas que mobilizam o seu préprio tempo, isto é,
para o “instante” (no sentido da Augenblick heideggeriana) que
fundamenta o seu proprio emergir. Por isso, a proposta deste
breve ensaio é apresentar uma reflexdao sobre as relagdes entre
existéncia e historiografia, pela mediacdo da nogao central de
historicidade. No decorrer, a memoria surgira como um tema de
interesse capital para esta discussao.

Inicio esta reflexao apontando que o tema da existéncia
tem adquirido uma grande urgéncia em nossa contemporaneidade
em funcao de uma série de processos tais como: o desenvolvimento
da informatica, a expansao das tecnologias de comunicagao, o
avanco da engenharia genética, a inteligéncia artificial e o
Antropoceno. O impacto desses fatores e processos sem
precedentes  desafiam  radicalmente as formas como
tradicionalmente temos concebido ndo apenas o processo histérico
e sua representagao, mas a propria condicado humana, o que se
nota também pelo surgimento do debate sobre o “p6s-humano”,
suscitando reagdes que vao desde o entusiasmo otimista até o
pessimismo alarmista (ARENDT, 2007; BRAIDOTTI, 2013;
CHAKRABARTY, 2009; DOMANSKA, 2010; FUKUYAMA, 2003;
SIMON, 2018). A historiografia, enquanto “ciéncia das
temporalidades”, ndo poderia escapar desse debate cada vez mais
central.

Veja-se, por exemplo, o caso do transumanismo (H+),
movimento intelectual originado nos anos 1960 cujo objetivo é
“atualizar”3 a condicdo humana com o uso de instrumentos
artificiais (como chips, proteses, etc.) para superar os seus limites

3 Para uma discussao sobre essa ideia de atualizagao como modo de temporalizagao cada vez mais
hegemonica nas sociedades contemporaneas, ver PEREIRA e ARAUJO, 2016 e 2017.



Walderez Simdes Costa Ramalho | 41

fisicos, psiquicos e intelectuais. Um dos expoentes desse
movimento foi o escritor e futurélogo FM-2030 (nascido Fereidoun
M. Esfandiary), e vale a pena mencionar uma fala na qual explica a
razao de ter adotado nome tao insolito:

Nomes convencionais definem o passado de alguém:
ancestralidade, etnia, nacionalidade, religido. Eu nao sou quem eu
era ha 10 anos atras e certamente ndo sou quem eu serei daqui a
20 anos. [...] O nome 2030 reflete minha convicgio de que os
anos por torno de 2030 serdao uma época magica. Em 2030
seremos sem idade e todos terao uma chance excelente de viver
para sempre. 2030 é um sonho e objetivo. (FM-2030, 2017)

Essa posicao, digamos, “radical”, evidencia, pela via
negativa, a centralidade da questdo aqui em jogo. A dissolucdo da
metafisica do ser como substancia, que via o homem como
portador de uma esséncia atemporal e imutavel, é levada ao limite
por FM-2030. Se eu ndao sou quem eu era ha 10 anos e ndo serei o
mesmo daqui a 20 anos, entao, conclui o autor, ndo ha nada que
justifique qualquer vincula¢gio com o passado - o que se
consubstancia no nome préprio. Em termos temporais, essa
afirmagao pressupde que os “agoras” subsequentes de um tempo
“homogéneo e vazio” carecem de alguma forma de constancia e
continuidade. Visto dessa maneira, o passado é um grilhdo que nos
prende ao outrora, quando na verdade o que importa é o que vir4,
uma promessa de redencao a ser alcancada pelo progresso técnico.
Nessa perspectiva, portanto, ndao ha espago para a historicidade, a
nao ser como um fardo que devemos nos livrar e rejeitar qualquer
laco e comprometimento.

Walter Benjamin ja notara nas suas teses Sobre o conceito
de historia (2012) que a ideologia do progresso tem uma relacao de

40 termo “agora” foi empregado para designar a ideia de um tempo reduzido a sua formalidade
pura e que pode ser seccionado e, assim, numeravel. Para Heidegger, a possibilidade de datacao esta
fundada na temporalidade origindria da cura, que nao é redutivel ao tempo como sucessao de
“agoras” quantificaveis. Ver HEIDEGGER, [1927] 2012, p. 500/406 seq.
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dependéncia com o tempo “homogéneo e vazio”, desvinculado de
todo conteddo experencial e pronto a ser dominado e
instrumentalizado. No caso de FM-2030, ndo apenas essa ideologia
e sua concepgao de tempo subjacente é reatualizada, mas ¢ levada a
novos limites. Mas o que o transumanista nao tem em vista é que o
tempo nao € algo que esta fora de nés e que poderiamos manipular
segundo a nossa vontade. Em vez disso, o tempo enquanto
temporalidade é o fundamento e o sentido mesmo do existir. E
justamente essa temporalidade fundamental que escapa a FM-
2030, que, imerso numa concepcao “vulgar” do tempo, pode
vislumbrar a sua prépria dominacédo e instrumentalizacdo pela via
do desenvolvimento tecnocientifico: nas suas palavras, em 2030
“seremos sem idade” e poderemos entao “viver para sempre”. Um
tempo sem experiéncia e infinito, isto é, sem forma, espago a ser
aberto e conquistado pela técnica e que nos lancara para uma nova
condigao de imortalidade.

A essa ideia de tempo e de ser, podemos contrapor a
filosofia fenomenolégico-existencial de Heidegger, e especialmente
a sua analitica temporal do Dasein desenvolvida em Ser e tempo
([1927] 2012). Segundo essa perspectiva, a temporalidade (e ndo o
tempo “vulgar”) é originaria do ser do humano, e a finitude é o
horizonte de possibilidade de sua temporalizacdo. O ser é temporal
porque é finito. Mas esse fim nao é apenas a morte; o seu outro
“fim” é o seu “comeco”. Em seu existir, o humano encontra-se
estendido entre nascimento e morte, e essa extensio indica um
modo de constancia do si mesmo que nao deve ser confundido com
a mera mesmidade de uma “esséncia” simplesmente dada. A essa
constancia de si, Heidegger chamou de historicidade
(Geschichtlichkeit). Corresponde ao ser-para-a-morte nao
simplesmente “ter” objetivamente uma historia, mas de ser ele
mesmo a sua histdria, o seu passado. Temporalidade, finitude e
historicidade sao estruturas existenciais que pertencem co-
originariamente ao Dasein, e a suspensdo de uma delas implica a
suspensao das demais - como podemos ver na fala de FM-2030.
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A historicidade em sentido préprio sera o tema deste
ensaio. Mais especificamente, gostaria de refletir sobre uma forma
de abordar essa dimensdo existencial de um ponto de vista
histérico. Antes, porém, é preciso esclarecer rapidamente o
conceito aqui em jogo.

A tematizacao da historicidade pela historiografia

Poderia a historiografia responder aos desafios de nossa
contemporaneidade? Parece-me que s6 conseguiremos avaliar essa
questao caso recuperemos as bases existenciais que condicionam a
emergéncia da prépria atividade historiografica. A esse fundo
existencial gostaria de chamar, junto com Heidegger, de
historicidade em sentido préprio. Mas o que vem a ser esse
conceito, e como relacionar essa nogdao com a ideia de
historiografia?

E bom lembrar que o conceito de historicidade admite
multiplos significados. Muitas vezes, ele aparece como a ideia de
que uma acdo ou discurso s6 podem ser entendidos “no seu
tempo”, isto é, em referéncia ao contexto histérico no interior do
qual eles originalmente “se inseriam”. Caso contrario, o sentido do
acontecimento sera distorcido e cair-se-4 em “anacronismos” - o
grande “pecado” do historiador. Segundo essa perspectiva,
considerar a historicidade de um acontecimento qualquer significa
“situd-lo no seu devido contexto” para, entdo, proceder a uma
interpretagdo mais apropriada do objeto em questdao. Nesse
sentido, a ciéncia historica seria a guardia e fundamento dltimo da
historicidade do mundo, pois é ela que em Gltima instancia poderia
garantir uma compreensao “verdadeira” de algo “no seu devido
tempo”.

Sem pretender invalidar por completo essa concepgdo,
Heidegger apontou para uma significagio mais ampla: a
historicidade enquanto estrutura fatica da temporalidade do ser do
homem, isto é, do sentido temporal de sua existéncia mais prépria
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- carregando assim uma carga ontolégica mais densa. Nesse
sentido, a historicidade poderia ser entendida como “a estrutura do
acontecer humano, ou a temporalizacdo de sua temporalidade”
(ARAUJO, 2013, p. 39, grifos no original). A historicidade é um
modo de existéncia (Existenzial) do Dasein, ser que ndés mesmos
somos a cada vez, e que existe sempre em um horizonte temporal e
finito. No exercicio de sua existéncia, o ser-no-mundo revela sua
estrutura fundamental (que o filésofo alemao chama Sorge,
usualmente traduzido por “cura”, “preocupacdo” ou “cuidado”), a
qual encontra seu sentido ontolégico na temporalidade. A
historicidade seria entdo a efetivacao da temporalidade no plano da
facticidade do Dasein - isto é, a sua extensao (Erstreckung) entre
nascimento e morte:

A movimentacdo da existéncia ndao é o movimento de algo
simplesmente dado. Ela se determina pela ex-tensao da presenca
[Dasein]. Chamamos de acontecer (Geschehen) da presenga a
movimentagdo especifica deste estender-se na ex-tensao. A
questao sobre o “nexo” da presenca é o problema ontoldgico de
seu acontecer. Liberar a estrutura do acontecer e suas condicdes
existenciais e temporais de possibilidade significa conquistar uma
compreensao ontoldgica da historicidade. (HEIDEGGER, 2012, p.
466/375, grifos no original)

E nesse sentido que se deve interpretar a distincio - tipica
da linguagem de Ser e tempo - entre historicidade imprépria, mais
proxima da primeira concepgdo, a qual imagina que o homem vive
“no” tempo; e historicidade prépria, entendida como a concrecdo
temporal do acontecer. A historicidade proépria é definida como um
existencial do Dasein e, em vez de se limitar a uma operacido de
“recontextualizacido”, ela faz referéncia ao carater modalizante da
temporalidade originaria de seu ser - isto é, o enlacamento entre o
porvir, o vigor de ter sido e a atualidade.

Logo, afirmar a historicidade prépria do humano é sempre
mais do que dizer que temos um conjunto de experiéncias
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simplesmente dadas que afetam nossa condicdo presente. Ao
contrério, essa afirmacdo quer mostrar que “a presenga [Dasein]
‘¢’ 0 seu passado no modo de seu ser” (HEIDEGGER, 2012, p.
58/20, grifos no original). A historicidade nao é algo acessério, mas
uma dimensao propria e originéria da existéncia:

A anadlise da historicidade da presenca [Dasein] busca mostrar

z

que esse ente ndo é “temporal” porque se encontra na histéria,
mas ao contrdrio, que ele s6 existe e s6 pode existir
historicamente porque no fundo do seu ser é temporal.
(HEIDEGGER, 2012, p. 468/376, grifos no original)

Na maioria das vezes, acusa Heidegger, essa dimensao
originaria da temporalidade é encoberta por uma “compreensao
vulgar do tempo”, que domina a existéncia cotidiana e por meio da
qual se imagina (impessoalmente) o Dasein como um ente
simplesmente dado “no tempo”, como se este fosse uma dimensao
do espacgo. Ja vimos que o tempo vulgar é concebido como uma
sucessao de “agoras” quaisquer, o que leva a outro problema, a
saber, o de se confundir a existéncia com o “ser-no-agora”, como
se este fosse 0 tinico momento propriamente “real” e produtivo do
tempo. A isso corresponderia também uma “compreensdo vulgar
da histéria”, vivida e pensada como uma mera sucessao de
acontecimentos dentro de um modelo uniforme e linear do tempo.
De acordo com essa concepcdo “vulgar” da histéria, a tarefa da
historiografia seria tao somente apresentar a ligacao entre passado
e presente - sendo este o ponto de referéncia para a interpretacao
do que passou, mas que ja nao é mais.

Em contraposicao a perspectiva “vulgar” do tempo e da
histéria, Heidegger propde outro horizonte de compreensao,
afirmando que somente o entendimento ontologico mais sélido do
modo de ser da histéria enquanto historicidade do humano é que
permite “compreender porque a presenga [Dasein], no fundo de
seu ser, é e pode ser historica e, enquanto historica, pode construir
uma historiografia” (HEIDEGGER, 2012, p. 307/235, grifos no
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original). A partir dessa nocao de historicidade em sentido préprio,
Valdei Araujo propés uma nova fundamentagdo tedrica para a
Histéria da Historiografia: ela deve se ocupar, de modo
privilegiado, em investigar as “aberturas historiograficas da
histéria”, isto é, as acoes, discursos e acontecimentos que
expressam os caracteres propriamente temporais do humano, bem
como o desvelamento do modo de ser da historia, transformando-
se entdo numa analitica da historicidade. Esta, por sua vez,

Teria como objeto préprio pensar as diferentes formas de acesso
ao passado e como a experiéncia historica revelada nesses
momentos pode ser atingida por uma investigacio das formas de
continuidade e descontinuidade, isto é, de transmissdo. Portanto,
a transformacdo do tempo em tempo histérico pode ser pensada
como o campo de fendmenos que poderia orientar a construgio
de agendas de investigacao de longo prazo para uma Histéria da
Historiografia com relativa autonomia. (ARAUJO, 2013, p. 41,
grifos no original)

Tal proposta de renovacdo tedrica leva a implicacdes
epistemoldgicas importantes e que, no geral, poderiam ampliar
significativamente o escopo da Histéria da Historiografia para a
andlise de formacoes discursivas e culturais variadas - a partir da
demarcacdo do conjunto de fendmenos que lhe é proprio e que se
determina com a nocdo de historicidade em sentido préprio.
Trocando em mitdos, a ciéncia histérica ndo detém o monopdlio
da historicidade do Dasein, mas € esta quem da origem a primeira,
bem como a formas menos “metddicas” de narragao do passado.

A historiografia, portanto, deve ser compreendida
existencialmente como uma das formas de abertura do ser-
historico, e essa compreensao conduz a uma multiplicacdo de
recortes e fontes possiveis. £ somente porque a existéncia é
historica que ela pode se dar uma histéria e, mais ainda, torna
possivel uma apreensdao explicita da historia, ou seja, as
historiografias. O ser que compreende a sua propria situagdo como
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histérico abre a possibilidade de articular uma interpretagao
(historiografica) de si mesmo enquanto ser-no-mundo. Em outras
palavras, a historicidade é o fundamento existencial da
historiografia, uma vez que “toda abertura historiogréfica da
histéria ja estd, em si mesma, radicada na historicidade da
presenca [Dasein]” (HEIDEGGER, 2012, p. 485/392, grifos no
original).

A historicidade da existéncia abre-se ao ser que
compreende a sua situagao. Mas as formas dessa abertura sao
muito variadas. Nao apenas em termos de propriedade e
impropriedade, mas também quanto a maneira como ela pode se
dar. J4 foi afirmado que a historiografia académica nao detém o
monopdlio da historicidade, mas é esta que lhe da origem. O
mesmo vale para outras formas de articulagao explicita da histéria,
dentre as quais se encontram tanto as chamadas “historiografias
populares”, ou mesmo as diversas formas de literatura de
memorias (memorialismo, autobiografias, diarios, etc.). O traco
comum ¢é conferido pela tematica existencial da historicidade,
embora esta se mantenha, na maior parte das vezes, encoberta na
linguagem dos textos. O horizonte préprio de uma analitica da
historicidade é dirigir seu esforco para o desvelamento dessa
dimensao.

A existéncia pode se abrir para a historicidade através dos
modos préprios ou imprdprios, mas o ponto comum é que essa
abertura se da quando ela busca compreender a si e o mundo
temporalmente. Se o que se trata sdao o0s processos de
“transformacao do tempo em tempo histérico” (ARAUJO, 2013, p.
41), entdo podemos vislumbrar uma maneira de encarar essa
questao historicamente. Esta investigacdo consistiria em investir
seu esforco nos momentos em que a existéncia tematizou de
maneira mais explicita o ser-historico; ou entdo, analisar como ela
interpretou a si mesma e o mundo nao apenas no tempo, mas
também para o seu proprio tempo. Esses momentos de abertura e
apreensao da histéria poderiam servir como uma espécie de corpus
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para uma analise intensiva, tendo como foco principal as formas de
articulacdo e manifestacdo do ser-histérico. Tal investigagao seria,
assim, uma Histéria da Historiografia - enquanto “analitica da
historicidade”.

Ainda que essas “aberturas historiograficas da histéria” se
deem, no mais das vezes, no modo da impropriedade, é bom
lembrar que elas estao sempre enraizadas na historicidade prépria.
O encobrimento dessa dimensdo na compreensdo de si ndo
significa que ela deixa de estar 14, uma vez que a impropriedade s6
é possivel com base na propriedade. Conforme esclarece
Heidegger: “A partir do modo de ser deste ente que existe
historicamente, nasce a possibilidade existenciaria de uma
abertura e de uma apreensao explicita da historia” (HEIDEGGER,
2012, p. 468/376). Portanto, ndo se trata de discernir, na histéria
da historiografia, as producdes historiogréaficas proéprias das
improéprias, como se fossem duas modalidades estanques de
apreensdao da histéria, mas sim de buscar como essas duas
dimensoes se articulam em cada caso particular.

Nesse sentido, importa menos saber como a historiografia
poderia sair de sua impropriedade caracteristica e direcionar-se
exclusivamente para a historicidade prépria, pois toda apreensao
da histéria sempre esta fundamentada nessa dimensao, por mais
que ela se mantenha encoberta. O que importa mais é entender
como essa chave interpretativa poderia permitir uma compreensao
mais sdlida da historiografia (enquanto apreensdo explicita da
histéria) como possibilidade existenciaria do Dasein - e isso ja
significa pensar a propria existéncia em seu ser-historico.

Memoria como abertura da historicidade

Ao buscar uma compreensao de e para si mesma, a
existéncia encontra seu sentido primordial na temporalidade. A
abertura para a temporalidade levanta a possibilidade de desvelar a
dimensao histérica do seu ser. As estruturas existenciais da
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abertura, tal como descrito por Heidegger, consistem em:
compreensao, disposicao, decadéncia e discurso. Uma abertura
privilegiada para a historicidade seria aquela que pudesse integrar
de maneira mais fundamental essas estruturas. A memdria
aparece, entao, como uma possibilidade incontornavel, uma vez
que ela integra dimensdes diversas que convém a pluralidade da
abertura: memoria afetiva, racional, involuntaria, manipulada,
habitual, pessoal, coletiva, etc.

Com efeito, sdo varios os caminhos que levam a memoria.
A tradicdo ja se ocupou em discernir algumas dessas figuras: a
distincdo aristotélica entre memoria e reminiscéncia; a
diferenciacao bergsoniana entre memoéria pura e lembranga-
imagem; ou ainda o tratamento literario dado por Marcel Proust
aos rompantes da memoria involuntaria. Nesse sentido, podemos
compreender a memoéria como um espaco fenoménico
diversificado, por meio do qual a abertura para a historicidade
encontra uma possibilidade privilegiada. Por sua vez, a tradicao
memorialistica, em sua complexidade e diversidade, ja se ocupou
de descrever e intensificar essas estruturas. Cabe a analitica
explicita-las e interpreta-las.

Para dar esse salto, é importante sublinhar que em Ser e
tempo a memoria ndao é apresentada como um existencial do
Dasein. Em uma das poucas mengdes feitas a “recordagao”,
Heidegger a circunscreve como uma deriva¢do do esquecimento
que, por sua vez, caracteriza o modo impréprio de temporalidade
da compreensao (HEIDEGGER, 2012, p. 425/339). Por outro lado,
afirma o filésofo, a historicidade em sentido proprio pode ser
alcancada quando o Dasein, por meio da decisao antecipadora,
resolve assumir o seu proprio estar-lancado na retomada
(Wiederholung) de suas possibilidades de ser. Ora, essa retomada
de si mesmo na decisdo ndo poderia ser caracterizada como um
modo da memoéria em sentido mais préprio, isto é, como a
contraface do esquecimento de si que domina a cotidianidade
decadente da cura? Retomar a si mesmo em meio a decadéncia
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pressupde uma decisdo que abre o Dasein para o seu proprio ser-
historico. Esse movimento de retomada é, portanto, uma saida
(nunca definitiva) do esquecimento de si, por meio do qual a
historicidade pode se desvelar ao ser que compreende a sua
propria situacao.

Dessa observagdo, penso ser possivel circunscrever a
memoria como um espaco existencial que pode ser ativado por
meio das formas proéprias e improprias de temporalizagdo. No
primeiro caso, o conceito chave é o de retomada. Ela acontece
quando a temporalidade se temporaliza a partir do ser-porvir da
antecipagao. Esta, por sua vez, apresenta ao Dasein o seu passado,
pois ele sempre ja é o seu passado. Porém, na maior parte das
vezes, o Dasein se encontra na cotidianidade impessoal. Nesse
modo, o tempo é compreendido como projecdo do agora de cada
atualidade, em direcdo a um passado (ja acabado) e um futuro
(ainda nao). Dessa forma, o passado nao é o ter-sido préprio do
Dasein, mas uma mera sequéncia de fatos que se passaram. A essa
memoria “improépria”, que presentifica o passado ndo a partir do
porvir, mas da atualidade da ocupacdo, poderiamos reservar
provisoriamente o termo recordacao.

A existéncia acontece (temporaliza-se em sua historicidade)
na maior parte das vezes nos modos improprios. Isso indica que a
recordacdo ja se apresenta como um modo possivel de ser do
Dasein, e ndao uma qualidade inferior que precisaria ser
abandonada em nome de algum principio valorativo.
Diferentemente de Nietzsche, que almejava alcangar um senso
“supra-historico” como saida ao excesso de historia “prejudicial a
vida”, Heidegger nos esclarece que o que se chama nesse caso de
histéria ndo é, propriamente, histéria, isto é, a historicidade em
sentido préprio. Por isso, ao excesso de recordacdo (uma das
caracteristicas de nossa atualidade), a saida ndo se esgota no elogio
do esquecimento, mas passa também por apontar a retomada
como o0 modo mais préprio de abertura.
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Também ¢é importante ressaltar que o retomar nao
significa um fechamento na individualidade pura, como uma
espécie de solipsismo. Ele também envolve o ser-com e o legado
comum da tradicdo. A existéncia é fundamentalmente ser-no-
mundo, ser-com os outros, nao se confundindo com as nogoes de
individuo ou sujeito. Isso também se coaduna com o fato de a
memoria, por mais intima e pessoal, sempre comportar a
dimensao do coletivo. Em resumo: uma memdria “prdépria” nunca
é circunscrita exclusivamente ao eu.

Assim, nesse primeiro esbogo fenomenologico, gostaria de
circunscrever a memoria como o espaco existencial mais amplo em
que se da o jogo entre retomar, esquecer e recordar. Nesse sentido,
a memoria conjuga esses elementos ao constituir-se como uma
possibilidade existenciaria do Dasein, formando um espaco
fenoménico que propicia a existéncia compreender-se e encontrar-
se em e para a sua historicidade. Noutras palavras, a memoria
surge como uma derivacdo das estruturas da abertura que convém
ao ser-histdrico. Memdria e historia determinam-se a partir de
uma proveniéncia existencial comum, mas ainda mantendo suas
particularidades.

Trés reforcos tedricos

Neste final, farei uma breve mengdo a trés autores que
poderiam contribuir para o desenvolvimento dessa interpretacao
sobre memoria e historicidade. De acordo com Hans-Georg
Gadamer, a esséncia do fenomeno da memoéria nao pode ser
apreendida caso se veja nela apenas uma mera capacidade mental.
Reter, esquecer e voltar a lembrar sdo processos que pertencem a
constituicdo histérica do humano (sua historicidade propria), e
fazem parte do seu proprio ser histérico e finito. Para Gadamer,
“estaria na hora de libertar o fendmeno da memoria de seu
nivelamento capacitativo que a psicologia lhe impds e de
reconhecé-lo como um trago essencial do ser histérico e limitado
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do homem” (GADAMER, 2015, p. 51-52). SO a partir dessa
“libertacao” é que se pode compreender como a memodria (e sua
face complementar, o esquecimento) pode ser vista em termos
existenciais (em vez de uma mera faculdade mental),
possibilitando uma abertura privilegiada para a historicidade.

O segundo aporte tedrico encontra-se no trabalho de Hans
Ruin. A partir da andlise da temporalidade prépria do Dasein, o
autor sintetizou sua posicao:

Os humanos estdo condenados a serem criaturas nao apenas no
tempo, mas também de tempo. Na acdo e no pensamento eles
ndo podem evitar de se relacionar e responder com o que tem

7

sido. A memoéria é representada como o espago existencial
primordial onde a historicidade da existéncia humana é efetivada
(RUIN, 2015, p.198, grifos no autor).

Destaco a tltima frase da citacdo, onde a relagao entre
historicidade e memoéria é expressa em termos existenciais,
indicando que a memodria deve ser compreendida como o espago
de realizagdo de um encontro do Dasein com a sua historicidade.
Ou entdo, para usar a expressao de Ruin: “A memdria surge como
o locus da ‘sensibilidade temporal’” (RUIN, 2015, p. 201). Nessa
compreensao fenomenoldgica, importa nao exatamente a funcao
cognitiva material situada no tempo, mas sim compreender a
memoria como o proprio meio através do qual o si mesmo produz
disposicdes e compreensdes temporais - 0 que o autor caracteriza
como uma “subjetividade anamnémica”. E pela memoria, portanto,
que essa “subjetividade” encontra um caminho de compreensao de
si mesmo para o seu proprio tempo. Nesse sentido, a memoria
localiza-se no centro da existéncia temporal e finita.

Por fim, chamo o auxilio de Paul Ricoeur. De acordo com o
hermeneuta francés, a memoria deve ser vista como a matriz da
histoéria, pois embora a sua ambicao veritativa para com o passado
seja em grande medida “fragil”, “ndo temos nada melhor que a
memoria para significar que algo aconteceu, ocorreu, se passou
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antes que declarassemos nos lembrar dela” (RICOEUR, 2007,
p.40). Assim, a ambicdo veritativa da histdria é antecedida pela
ambicao de fidelidade da memoria. Por outro lado, a histéria nao é
simples refém da memoria, mas pode instrui-la frente aos seus
usos e abusos, e contribuir para guid-la no caminho para o
“milagre do reconhecimento” - algo que somente a memoria
poderia oferecer.

Consideracoes finais

O “desvio” pela memoria na andlise da historicidade
prépria é uma forma de tornar o conceito mais operacional para a
analitica aqui esbocada. A recordacdo intima e silenciosa (ou
melhor, sem estar expressa em um discurso verbal ou escrito) é
certamente uma das maneiras para a efetivacao do “encontro” com
a historicidade. Mas ela também pode se estabelecer por meio da
representacao literaria, e mais precisamente, das escritas de si
guiadas pela recordagdo. Em outras palavras, alguns fenomenos da
memoria descritos pela tradicdo memorialistica poderiam iluminar
e serem iluminados pela andlise da dinamica entre historicidade
propria e imprépria. Surge entdo a possibilidade de considerar o
memorialismo como fonte privilegiada para uma analitica da
historicidade, tendo em vista compreender em que medida eles
configuram formas de “aberturas historiograficas da histéria” -
isto é, direcionam-se aos fendmenos ligados a historicidade do
humano.
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Comentario

A historicidade da memoria

Breno Mendes"

Descobrir novas possibilidades em objetos muito explorados
¢ uma qualidade cada vez mais rara nos textos historiograficos. O
tema da memoria tem sido tdo revisitado nos Gltimos tempos que
Pierre Nora chegou a sugerir que “fala-se tanto de memodria,
porque ela ja nao existe mais” (NORA, 1993, p. 7). Sem entrar no
mérito se a chamada “onda memorial” seria mesmo fruto de um
regime de historicidade presentista, como sugere Hartog (2013),
Ramalho consegue encontrar novos caminhos para a relagdo entre
memoria e histdria, a partir da ontologia da historicidade humana.
Como se sabe, a dissociacio entre historia e memoria foi
importante ao abrir espago para que a historiografia pudesse
construir analises criticas sobre a memoria coletiva, porém,
conduzia a certos pontos cegos, obscurecendo, por exemplo, que “a
historiografia também funciona como fonte produtora (e
legitimadora) de memdrias e tradigdes” (CATROGA, 2015, p. 73).

Uma das grandes qualidades de Ramalho é a leitura que
desenvolve sobre os argumentos de Martin Heidegger acerca da
historicidade do Dasein em Ser e tempo (1927). Destaco, de
maneira especial, sua interpretacido segundo a qual a concepcao
heideggeriana de historicidade nos permite ampliar a perspectiva
historicista, que, muitas vezes, resume a operacao de historicizagao

' (UFMG)
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ao gesto de inserir determinados objetos em seu contexto historico.
Conforme o filésofo alemao, mais do que isso, a historicidade ¢é
uma de nossas estruturas existenciais mais proprias, ja que nosso
modo de ser é, fundamentalmente, temporal. Alids, outro notavel
mérito deste capitulo é a articulacio entre a historicidade
impropria e propria ou historicidade inauténtica e auténtica, a
depender da tradugido de Ser e tempo que estivermos usando.
Penso que o autor escapa bem da tentagdo de hierarquizacdo
quando afirma: “nao se trata de discernir, na histéria da
historiografia, as producdes historiograficas proprias das
impréprias, como se fossem duas modalidades estanques de
apreensao da histéria, mas sim de buscar como essas duas
dimensoes se articulam em cada caso particular”. Tal tentacdo,
inclusive, esta no cerne das criticas que Paul Ricoeur desfere contra
o autor do tratado de 1927 e, me arriscaria dizer que constitui um
dos obstaculos da apropriagdo mais efetiva de Heidegger pelos
historiadores.? De modo perspicaz, em vez de distribuir rétulos,
Ramalho prefere apontar que na nossa existéncia a historicidade
proépria vem, na maioria das vezes, misturada a improépria; mesmo
nossas experiéncias historicas auténticas sao permeadas por
elementos inauténticos. Assim, me parece haver um caminho bem
pavimentado para a articulagao entre ontologia e epistemologia.
Uma implicacdo epistemolégica relevante da aplicagdo da
analitica da historicidade ao campo da memoria é argutamente
apontada pelo autor: “a ciéncia histérica ndo detém o monopdlio
da historicidade do Dasein, mas é esta quem da origem a primeira,
bem como a formas menos metodicas de narracdo do passado”.

2 “Ora, o que se chama, aqui, de autenticidade nao tem critério de inteligibilidade: o auténtico fala de
si e se faz reconhecer como tal por aquele que a ele se dedica. £ um termo autorreferencial no
discurso de Ser e tempo”. (RICOEUR, 2000, p. 455). Analisei a leitura ricoeuriana de Heidegger em
outra oportunidade. Cf. MENDES, 2016. Em linhas gerais, argumento que “no meu entendimento as
criticas que Ricoeur dirige a concepgao de temporalidade em Heidegger estdo menos ligadas a uma
exegese fiel de Ser e tempo do que a0 modo como o filsofo francés concebe a relacio entre ontologia
e epistemologia. Em outras palavras, trata-se de um filésofo com seu projeto intelectual lendo outro
filbsofo e nao tanto de um exegeta buscando entender o autor melhor que ele mesmo” (MENDES,
2016, p. 1134).
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Sendo assim, podemos concluir que ndao cabe a historiografia
simplesmente desmascarar as interpretacdbes mistifcadoras do
passado elaboradas pelas formas menos metddicas de narragao do
passado, como as narrativas memoriais ou as escritas literarias de
si, por exemplo.

A aposta central de Ramalho é original e ainda merece ser
trabalhada em investigacbes de maior folego, a saber, a
caracterizacdo da “retomada de si mesmo” como um ato de
memoria, a contraface do esquecimento de si, para usar suas
proprias palavras. Tal retomada de si mesmo em meio as
ocupagoes da cotidianidade decadente seria uma fresta que abre o
ser humano para sua propria historicidade. £ importante lembrar
que tal movimento nao implica em um solipsismo, critica dirigida
com frequéncia aos pensadores da filosofia da existéncia. J& que o
ser humano existe sempre no mundo e com os outros, recebendo
um legado da tradigdo nao faz sentido pensar que a analitica
existencial da memoria nao ird comportar uma dimensao coletiva.

Dito isso, passo a apresentar algumas questdes mais
especificas suscitadas em mim pela leitura deste instigante texto:

1) Como o autor conectaria a reflexdo sobre o “pds-
humanismo” e os desafios da historiografia
contemporanea, de maneira mais especifica? Em A
apologia da histéria, Marc Bloch cunhou a célebre
definicdo da Histéria como sendo a “ciéncia dos homens
no tempo”. Mas, haveria espaco para a escrita da historia
numa época em que ja ndo se fala mais de humanismo e
“ndo ha nada que justifique qualquer vinculagdo com o
passado”?

2) Qual conexao o autor estabelece entre o “pos-
humanismo” e a questao da memoria que ocupa o centro
das suas atenc¢des na metade final do seu texto. Que tipo
de memoria teria a existéncia p6s-humana?
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3) Logo no inicio do texto, Ramalho propde que a
historicizagao da existéncia nao se dé, apenas, nos moldes
da abordagem historicista que toma o presente como
momento axial e o passado como objeto da
representacdo. Fu me questiono, porém, até que ponto é
possivel sustentar uma abordagem ndo-historicista do
fendmeno da memoéria e como isso se daria. No final das
contas, a memoria ndo é, como o autor mesmo diz,
endossando Paul Ricoeur, uma representacio do
passado?

4) Como abordar a memoéria enquanto indice da
historicidade em uma sociedade na qual as abordagens
nao histéricas e nao historiograficas da memoria como,
por exemplo, a abordagem das neurociéncias tem grande
prestigio? Se alguém consultar o verbete “memoria” no
Wikipédia, por exemplo, vera que ali o protagonismo nao
estd na aproximacao filosdfica, literaria ou historiografica
da memoéria. Parece cada vez mais urgente o alerta feito
por Gadamer em Verdade e método nos anos 1960:
“estaria na hora de libertar o fendmeno da memoria de
seu nivelamento capacitativo que a psicologia lhe impds e
de reconhecé-lo como trago essencial do ser histérico e
limitado do homem” (GADAMER, 2013, p. 52).
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Terceiro ensaio:

Algumas consideracoes sobre a possibilidade
de uma filosofia da historia anti-historicista

Tomaz Tassis’

Preambulo

O tema que vou desenvolver é resultado de uma série de
reflexdes desencadeadas por algumas leituras nas disciplinas de
religido comparada e fenomenologia da religiao que ja se arrastam
por alguns anos. A ideia de que a "Histéria" deve ser o campo
ultimo das possibilidades humanas no tempo e de que tal
fendmeno encerra em si mesmo a totalidade das perspectivas
humanas é, de acordo com o que irei expor, uma crenga
generalizada da modernidade ocidental. O argumento que
pretendo propor aqui é o seguinte: A nocao de que a histdria, como
processo, como fendmeno e como atividade analitica das acdes
humanas, constitui a tnica possibilidade para o ser do homem no
tempo, representa ela mesma um condicionamento histérico e
social, um reflexo de um periodo especifico que passou a
considerar todos os fendmenos humanos como passiveis de
historicizagao e reflexo de um "ser" histérico. De tal modo que o
argumento historicista de "historicizar" todas as concep¢oes
antagonicas ou posteriores ao seu surgimento/desenvolvimento
pode ser aplicado ao proprio historicismo. Em suma, nada nos

' (UFMG)
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permite afirmar que o "tempo da histéria" seja superior ou dotado
de maior poder explicativo/razoabilidade que outras formas de se
encarar a temporalidade do homem.

Em uma andlise de dois movimentos complementares,
pretendo analisar como possiveis interpretacdes destoantes das
ideias convencionais a respeito dos conceitos de tempo e historia
no ambito das investigagdes da religido comparada e da
fenomenologia da religido podem levar a um enriquecimento de
possibilidades epistemolégicas e, sobretudo, ontolégicas a respeito
do fenomeno da histdria, propiciando o desenvolvimento de uma
filosofia da histéria "anti-historicista", sobretudo através da
recuperacao de ideias 'metafisicas’ sobre o tempo e o fendmeno
histéorico como um todo. A reflexao se guiard por um
direcionamento meta-histérico sobre o fenémeno do tempo, isto é,
nao pretendo prescrever como o historiador deve fazer seu
trabalho ou interpretar as informacdes de que dispde em uma
empreitada historiografica, almejo, isso sim, descrever uma
possivel morfologia filoséfica da histéria e sua apreensio em
diferentes correntes filoséficas, desembocando em uma analise que
leva em consideragdo o didlogo com disciplinas e correntes
filoséficas nao historicistas, como a religiao comparada, a filosofia
da cultura (Kulturphilosophie) de Jean Gebser e os estudos de
metafisica tradicional. Nesse sentido, a ideia de propor uma
'filosofia da histéria' ndo necessariamente implica um didlogo com
a tradicdo que se autodenominou como tal nos ultimos dois
séculos, mas sim a proposicao de uma reflexao filoséfica de carater
metafisico a respeito do fendmeno histérico e suas consequéncias
para o entendimento do homem.

Primeira Parte: Consideracoes Historico-Filosoficas
Tempo. Astronomos, filésofos, fisicos, antropdlogos,

politicos, gedgrafos, metafisicos e tedlogos ponderaram sobre o
sentido e a natureza do tempo. Trata-se de um fenomeno linear ou
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ciclico? E reversivel? E o tempo absoluto e mensuravel
objetivamente como apareceu para Isaac Newton e Galileu Galilei
ou é relativo como teorizou Albert Einstein? E um campo de
infinitas possibilidades que coexistem concomitantemente em
inimeros (multi)universos como nos dizem alguns fisicos
quanticos (cf. BOHM, 1980)? Seria ontologicamente o campo da
mudanca ou da estabilidade? Seria um fator de corrupgao das
verdades eternas impereciveis, como querem os pensadores da
filosofia perene, ou o campo do Ser propriamente dito, ndo
havendo nada fora do tempo e da histéria*?

O problema do tempo é, sem sombra de ddvida, um dos
mais centrais na historia das ideias em diferentes tradicoes
culturais, alguns autores foram ao extremo de afirmar, como fez o
ind6logo Heinrich Zimmer, que as nogdes de tempo e espago sao o
componente central, o ntcleo atomico de todas as culturas e
civilizacoes (cf. ZIMMER, 1989). Na so'sti pratyayo loke yatra kalo
na bhasate, i.e., ndo héa cognicdo no mundo onde o tempo nao é
manifesto (cf. BALSLEV, 2009). O famoso questionamento de
Santo Agostinho no livro XI das Confissoes ja foi citado a exaustao:
"O que é, por conseguinte, o tempo? Se ninguém me perguntar, eu
sei; se quiser explica-lo a quem me fizer a pergunta, ja nao sei." (cf.
AGOSTINHO, 2016). O estudo intercultural do problema do tempo
revela a natureza central de tal questdao para inimeras tradicoes
teolégicas e filosoficas. Entendido como fonte e sustentagao das

' A oposicao tempo x eternidade é de importancia fundamental para o argumento que pretendemos
desenvolver aqui e é uma constante no debate filosofico de diversas tradigdes desde tempos
imemoriais. A alusdo a pensadores ditos/categorizados como representantes da filosofia perene
envolve nao apenas os modernos representantes do 'tradicionalismo’ esbogado inicialmente por
René Guénon, depois seguido por autores como A. Coomaraswamy, S.H. Nasr, F. Schuon, Martin
Lings entre outros (c.f. OLDMEADOW, 2011), mas também a tradigdes que remetem a chamada
prisca theologia do Hermetismo e Gnosticismo de fins da antiguidade greco-romana, depois
retomada por figuras de relevo durante o Renascimento e posteriormente Leibniz e Swedenborg (cf.
VERSLUIS, 2015). A posicao contréria, que enfatiza o valor ontoldgico do tempo em oposi¢do ao
absolutismo da eternidade é, de uma forma ou de outra, uma espécie de lugar comum no
pensamento ocidental dos dltimos dois séculos. Como veremos adiante, tal dicotomia e suas
possiveis aporias e questoes serao o problema central sobre o qual nos debrugaremos na conclusao
de nossa investigagao.
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concepgoes gerais que uma cultura constrdi sobre si mesma, o
tempo é, por assim dizer, a raiz da qual deriva o néctar das
concepgoes ontologicas e epistemoldgicas sobre as quais os homens
se apoiam. Um estudo comparativo sobre as tradi¢des filosoficas do
oriente e do ocidente tendo por objetivo tema tdo fugidio e, por
vezes, inescrutavel é de importancia geral para a compreensao do
homem em um mundo em que as concepgoes forjadas no seio da
modernidade ocidental se dissolvem mais e mais.

Se estamos presenciando a aurora de uma nova 'estrutura da
consciéncia' como querem alguns® ou meramente assistindo ao
desenrolar e a aceleracdo extrema da modernidade, a
extremamente comentada  hiper-modernidade+, é certo que
mudangas fundamentais na forma de pensar e se organizar a
consciéncia estdo se desenrolando no alvorecer do século XXI. Uma
mudanca nas formas de se encarar o tempo com certeza é um fator
que estruturara novas formas de apreensdo da consciéncia, nada
melhor pois que dialogar com as tradicoes orientais, em especial a
filosofia da India, que se dedica fortemente a um
esquadrinhamento da consciéncia e do aspecto mental para a
elaboracao de ontologias do tempo (cf. BERNARD, 1945).

O poeta, filésofo e fenomendlogo da consciéncia Jean Gebser
(1905-1973) se dedicou a estudar as mudangas na estrutura da

3 Sobre as ideias, que muito trabalharemos aqui, de mudanga na estrutura consciencial do homem
ocidental (e porque nao dizer "universal", j4 que presenciamos uma realidade cada vez mais
integrada em um sistema-mundo), conferir a obra capital do filésofo prussiano-suico Jean Gebser,
Ursprung und Gegenwart, onde sdao desenvolvidas as ideias sobre as estruturas da consciéncia
(GEBSER, 1985). As ideias de Gebser influenciaram autores importantes como Georg Feuerstein,
Hugo Enomyia-Lasalle e Ken Wilber.

4+ A nogdo de hipermodernidade foi desenvolvida principalmente pelo filosofo francés Gilles
Lipovetsky, seu ensaio Os Tempos Hipermodernos (2004) sumariza bem suas ideias a respeito do
tema. Partindo de andlises histdrico-socioldgicas superficiais sobre uma suposta "sociedade
contemporanea', Lipovetsky pretende desenvolver toda uma série de corolarios sobre a estrutura
espago-temporal do homem contemporéaneo. Ao invés de investigar as profundidades ontoldgicas
que uma mudanca na estrutura espago-temporal acarretaria, Lipovetsky se prende a meras
consideracdes de cardter histérico-social. Os mesmos defeitos, i.e., a tentativa de de deduzir
mudancas na percepciao temporal através de consideragdes superficiais sobre a sociedade
contemporanea, podem ser detectados na obra mor do historiador francés Frangois Hartog, Regimes
de Historicidade (2003).
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consciéncia humana desde os primoérdios da civilizacdo até os
creptsculos do século XX. O insight central de Gebser foi perceber
que enquanto a consciéncia se metamorfoseia em direcdo a sua
integralidade inata, ela radicalmente reestrutura a ontologia
humana e a civilizagdo como um todo. Cinco séculos antes do
nascimento de Cristo, 0 modo de realidade/percepgao fundamental
se transmutou do mythos ao logos através de figuras como
Sécrates, Lao-Tsé e Siddharta. Para Gebser, nos encontramos no
limiar de uma nova mudancga, pressagiada por figuras como o
poeta boémio Rainer Maria Rilke, que na visao de Gebser
desencadeou uma mudanca passando através das 'coisas'" em
direcao ao integral, o feixe de lucidez transparente por tras das
"coisas', gerando assim uma nova ontologia "a-perspectiva"
integral da realidade (cf. CHEAK, 2014). As relagdes entre a
consciéncia e a construcao da realidade e, efetivamente, de
dinamicas espaco-temporais é objeto de inimeros escrutinios de
textos tradicionais como os atribuidos a tradicdo Samkhya-Yoga,
Vedanta, Taoismo, Gnosticismo, Sufismo e Xintoismo.

E de importincia fundamental a estruturacio de um
conceito de tempo para o estabelecimento de uma filosofia da
histéria, nao seria nenhum exagero dizer que sem um conceito de
tempo a propria histdria, entendida em suas indimeras formas e
manifestagdes, é vazia de sentido, um tronco opaco e apodrecido,
sem caule, raizes e folhas. O estudo do tempo é, dessa maneira,
equivalente a penetrar nas tessituras mais profundas do conceito
de histéria e suas decorrentes ramificacdes. Da mesma maneira
que os fisicos se aprofundaram cada vez mais em seus estudos
sobre a natureza da matéria, reduzindo seus elementos
estruturantes a fatores cada vez mais fundamentais, dos primeiros
atomos até prétons, elétrons, neutrinos e supostas cordas cosmicas
a sustentar o universo, o estudo das diversas ontologias do tempo é
um elemento de grande importancia para a investigacdo das
tessituras da temporalidade, da histéria e da historicidade. Os dois
tltimos muito bem poderiam ser interpretados como criagdes do
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pensamento ocidental dos ultimos dois séculos, como veremos
adiante no decorrer das reflexdes aqui propostas.

A importancia excessiva atribuida a histéria (ou Historia,
com H maitsculo) é, sem sombra de divida, uma caracteristica do
pensamento ocidental moderno. A despeito dos inimeros debates
envolvendo o tdo comentado e tdo pouco bem definido
'historicismo' (cf. SCHNADELBACH, 1984) gostariamos de propor
uma reflexao inicial que serd aprofundada no segundo movimento
de nosso trabalho. Observamos no desenrolar do pensamento
ocidental algo analogo ao que Gilbert Durand chamou de "a
desfiguracdao da imagem do homem no Ocidente" (cf. DURAND,
1977). O predominio do racionalismo materialista no que poderia
ser chamado o 'mainstream' do pensamento europeu dos dltimos
duzentos anos é um processo de raizes profundas, iniciado ainda
na antiguidade cléassica. De acordo com Durand, que nesse debate
estava sem davida seguindo as ideias do fil6sofo e islamoélogo
francés Henry Corbin, o pensamento europeu passou por trés
"catastrofes metafisicas". A primeira é identificada em meados do
medievo, em meio aos indmeros confrontos entre o poder
temporal e o poder espiritual®, quando a Igreja de Roma estabelece
um poder temporal e substitui a influéncia do pensamento de
Avicena pelo de Averrdis. O segundo seria um resultado da
emergeéncia do objetivismo racionalista a partir do século XVI e dos
movimentos associados a Reforma, passando por Descartes e
Galileu. Estava consumada ai a presenga do dualismo na filosofia
ocidental. A terceira catastrofe seria o desenvolvimento do
historicismo no século XIX, "o que significou que o homem, tendo
sacrificado tudo a "histéria" encontrou-se mais alienado do que
nunca'"® (cf. DURAND, 1977, p.4). Tais catéstrofes resultaram na
oclusao da imagem tradicional do homem; ela se tornou

5Das quais os confrontos entre Guelfos e Gibelinos ocorridos na Italia talvez sejam o melhor
exemplo.

& “which meant that man, having sacrificed everything to ‘history’ found himself more alienated than

ever”.
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clandestina e subterranea. De forma que se tornou "a primeira
tarefa da hermenéutica antropolégica estudar tudo o que foi
ignorado pelo pensamento académico oficial, ou desprezado como
anti-filosofia"” (Ibid).

Durante a maior parte da histéria da filosofia ocidental a
distingao entre o chamado 'pensamento oficial' e a 'anti-filosofia'
ndo se materializou de fato, sendo que os autores dos periodos
antigo e medieval eram capazes de conciliar ou harmonizar ambas
as caracteristicas®. Foi com a emergéncia da filosofia moderna e do
método cientifico a partir do século XVI que a diferenca entre o
pensamento metafisico mais puro e outras formas de especulagao
filoséfica ou apreensao da realidade se tornaram cada vez mais
destacadas. A partir de entao, segundo Durand (que aqui estava a
seguir as ideias de Corbin), uma linha de pensamento oficial e
outra nao-oficial, subterranea, se estabelecem como tradices no
pensar europeu. Para exemplificar, podemos afirmar que, nos
séculos XVI e XVII, de um lado temos Descartes e Galileu, do outro,
autores como Bruno, Ficino e Campanella. Essa dicotomia teria se
estendido ao século XX e é ai que encontramos algumas das razdes
para escrutinar certas tradigdes tao exégenas como as filosofias da
india e do Extremo Oriente. J4 que, como veremos mais adiante, a
filosofia oriental foi relegada ao mesmo 'calabougo' que toda a
tradicdo metafisica que estava estabelecida como paradigma até o
século XVI (cf. NASR, 1968; JAMBET, 2006).

Uma consideragido do problema do tempo e a consequente
derivacdo de uma 'filosofia da histéria' a partir de reflexdes sobre
textos das religides orientais e da metafisica tradicional ¢, acima de
tudo, uma tentativa de lidar com alguns pensamentos que se

7 “the first task of anthropological hermeneutics to study everything that was disregarded by official
academic thought, or disdained as anti-philosophy”

8 Um bom exemplo do fendmeno a que nos referimos pode ser observado em autores como Santo
Tomas de Aquino e Platdo. Junto a suas intimeras especulagdes sobre epistemologia, metafisica e
ontologia podemos encontrar vestigios de influéncias orficas e pitagéricas, no caso de Platdo, e
alquimicas e gnosticas em escritos atribuidos a Sao Tomas.
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movem no subterraneo da academia ocidental e se tornam cada
vez mais frequentes tanto em nivel académico quanto popular, um
reflexo da mudanca dos tempos. Seria risivel considerar toda a
metamorfose que presenteamos nesse alvorecer do século XXI
apenas sob meras caracteristicas sociais e economicas. Estamos
presenciando aquilo que Gebser chamaria de transmutacdo na
histéria da consciéncia, passando do estado de consciéncia mental
ao integral (cf. GEBSER, 1985). O problema do tempo se torna cada
vez mais uma questao fulcral para a compreensao do didlogo entre
civilizagdes, parafraseando Sans Soleil, famoso documentario
experimental de Chris Marker, dirfamos que a batalha entre as
concepgoes de tempo sera para o século XXI o que a batalha entre
as concepcoes de mundo politicas e sociais foram para o século XX.
E entender as concepcdes de culturas exdgenas ao nosso pensar
torna-se cada vez mais importante filosoficamente. A "histdria"
nao pode mais ser pensada de acordo com o modelo historicista ou
historista que se desenvolveu no ocidente nos Gltimos dois séculos
e que vamos nos dedicar a escrutinar com mais detalhes no
proximo movimento.

Segunda Parte: Algumas consideracoes sobre a ''visdao
histdrica da vida"

Na segunda Consideracao Intempestiva, Nietzsche atacou
furiosamente seus contemporaneos historicistas afirmando, entre
outras coisas, que:

A auséncia de sentido histérico é semelhante a uma atmosfera
protetora sem a qual a vida ndo poderia nem surgir nem se
conservar. Na verdade, s6 quando o homem pensa, medita,
compara, separa, aproxima, ¢ que ele pode delimitar este
elemento a-histérico, é somente ai que um raio luminoso surge
no seio desta nuvem envolvente, é somente ai que ele é forte o
bastante para utilizar o passado em beneficio da vida e para
refazer a histéria com os acontecimentos antigos, é somente ai
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que o homem se torna homem: o excesso de histéria (ein
Uebermasse Von Historie), ao contrario, mata o homem, e, sem
este involucro de a-historicidade, ele jamais poderia ter comecado
ou pretendido comegar a existir. Que agdes poderiam os homens
realizar sem ter penetrado previamente nesta bruma do a-
histérico? (NIETZSCHE, 2005, p.75, grifos meus)

Tais palavras ressoaram como um raio no na escuridao em
meio a atmosfera do século XIX, o apice da civilizacido europeia e o
periodo responsavel pela entronizagao definitiva da histéria como
o elemento fundamental da ontologia humana®. A histéria
finalmente assassinava a metafisica. Contudo, como podemos
notar pelas palavras enfaticas do criador de Zarathustra, um certo
ressentimento contra a visado de mundo do chamado
"historicismo" comecava a se formar, muitos pensadores tomaram
consciéncia que a afirmacdo de que o mundo se encerrava na
historicidade parecia absurda e que histéria em excesso "mata a
vida". Historicismo ou historismo, como ficou conhecido esse
corpo de ideias enfatizando a centralidade da historia, foi definido
de intimeras formas por diversos autores (cf. BERLIN, 2009, 2015;
SCHNADELBACH, 1984). Gostaria de propor aqui uma
interpretacao particular do fenomeno que intitulei historicizacao
total da vida.

A despeito da catastrofe das trés tragédias metafisicas na
histéria do Ocidente relatada por Durand, acredito que um
processo mais longinquo, remetendo ainda ao periodo classico
comecou a se delinear, processo que acredito de bom grado poder
denominar por triplice esfera de racionalizagao. Triplice porque,
assim como na visao compartilhada por Corbin e Durand, se deu
em trés fases, esfera devido a seu carater circular de afirmar o

9 Hans-Georg Gadamer definiu, argutamente, a nova visdo historicista pautada pela consciéncia
histérica como caracterizada pela "historicidade de todo o presente e relatividade de toda opiniao"
(cf. GADAMER, 2003, p. 17). £ um consenso quase unanime entre os pesquisadores das ideias
filoséficas que o triunfo do historicismo no século XIX representou definitivamente um momento de
virada, um turning point na histéria do pensamento ocidental.
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poder da racionalidade material absoluta (ratio) em detrimento do
simbolismo metafisico (intellectus). O que autores perenialistas
oriundos dos estudos islamicos ou do esoterismo tradicional como
Schuon e Nasr afirmam se tratar de um divércio entre intellectus e
ratio no ambito da filosofia moderna, originado na aurora da
modernidade, origina-se, na verdade, com o surgimento da
historia entre os Gregos antigos (cf. SCHUON, 2009; NASR, 1968).

Até a emergéncia da histéria e do que convencionamos
chamar por pensamento 'filoséfico', 0 homem vivia em um estado
de profunda conexao metafisica com o mundo, uma espécie de
sentimento do todo, uma ligacdo césmica entre homem, deuses e
natureza. Tendo passado, sucessivamente, por trés estruturas
conscienciais, segundo Gebser: arcaica, magica e mitica. A despeito
das diferengas entre essas trés fases, todas se caracterizaram por
uma énfase holistico-monista, em que todos os elementos dos
cosmos encontravam-se interligados (cf. GEBSER, 1985). A nocao
de solidariedade entre o homem e o universo era o elemento
fulcral de tais estruturas da consciéncia e a re-encenacao de
eventos primordiais ocorridos no principio dos tempos (ab
origine/in illo tempore), constituia o fundamento Gltimo das mais
diversas civilizacoes tradicionais (cf. ELIADE, 1999).

O emergir da histéria como disciplina que evocava o
particular, ou seja, atos humanos desencadeados no 'tempo'
concreto', marca uma primeira inflexao da estrutura mitica para a
estrutura denominada por Gebser como 'mental’, iniciada no seio
da poleis grega e marcada por uma constante particularizacao e
divisdao do todo universal em compartimentos delineados. Apesar
dessa primeira 'rachadura', algumas doutrinas misticas e
iniciaticas existentes dentro das estruturas do mundo greco-
romano tais como o hermetismo, os mistérios 6rficos e mesmo as
ideias pitagoricas e dos diversos platonismos/neoplatonismos
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mantiveram ainda algumas caracteristicas da estrutura de
consciéncia anterior®.

A segunda virada da historicizacdo da vida é consequéncia
direta da instauracdo das ideias judeo-cristas e sua concepcao de
tempo linear e irreversivel, principalmente através dos escritos de
Santo Agostinho. Como bem notou Erich Frank, em ensaio
publicado pela Ordem Agostiniana (1942), a vida humana para
Agostinho

nao era um mero processo natural. Era um fendmeno unico,
irrepetivel, uma histéria individual na qual todo acontecimento
era novo, nunca tendo ocorrido antes. Tal concepcao era
desconhecida dos fildsofos gregos. Este povo tinha grandes
historiadores que investigavam e descreviam a histéria do seu
tempo; mas... consideravam a histéria do universo como um
processo natural no qual tudo se repetia em ciclos periddicos, de
maneira que ndo ocorria nada de realmente novo. (FRANK, 1942,
p- 9-10).

Ora, a nogao de tempo linear irreversivel se tornaria
fundamental para a terceira virada rumo a historicizagao total do
mundo: a doutrina historicista, que se desenvolveria de finais do
século XVIII até meados do século XX, desencadeando um processo
de crises e confrontaces no seio do pensamento ocidental.

Sejam quais forem suas origens, o historicismo foi se
estabelecendo pouco a pouco como a tnica forma de compreensao
da realidade no seio da cultura europeia ao longo do século XIX.
Desde a divinizagdao da histéria vista como elemento mistico e
modo pelo qual Deus fala aos homens por romanticos como
Hamann e Novalis, passando pelo progresso da consciéncia da
liberdade hegeliano com suas manifestagbes progressivas do
espirito absoluto no devir historico, o materialismo histérico de

' E importante ressaltar que entendemos aqui o termo consciéncia (Bewusstsein) como 'presenca’,
ao modo de Jean Gebser.
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Marx e até mesmo o filosofar histérico nietzscheano", chegamos a
um impasse decisivo: durante toda a histéria do pensamento
ocidental, desde a emergéncia da filosofia, a nogao de Ser (Sein,
Being, Etre nas modernas linguas filosoficas, To on para os Gregos
antigos) como algo fora do tempo concreto, do tempo da histéria
foi tomada como um dado 6bvio, com o emergir do historicismo e
sua valorizacdo do particular uma crise sem parametros se
instaurou no pensamento ocidental, a assimetria entre o particular
e o universal, o instante e o absoluto, tempo e eternidade.

A heranga do historicismo foi identificada por autores como
Ernst Troeltsch (1924) como - junto ao naturalismo - o maior
fardo do século XIX. Ainda hoje, no inicio do século XXI, a situagao
permanece de certa forma inalterada: “O Historicismo (entendido
como relativismo) é algo cuja superagdo ainda permanece na
ordem do dia” (Cf. SCHNADELBACH 1983, p. 52; KAMLAH 1973,
pp. 9-22). Como exemplo das tentativas de superacao do
historicismo empreendidas no século XX, é interessante ressaltar o
desenvolvimento da fenomenologia de Husserl e da hermenéutica-
fenomenolégica de Heidegger. Contudo, considero que ambas as
perspectivas ainda permanecem presas ao pensamento historicista,
principalmente no que concerne ao entendimento das
possibilidades do homem dentro do que Heidegger denomina
"historicidade". (cf. HEIDEGGER, 2012) Nao disponho aqui de
espaco para esmerilhar em detalhes os porqués de considerar
Heidegger ainda um historicista, mas gostaria de propor uma
proto-solucdo, ou, ainda melhor, apresentar de forma sintética
ideias que podem nos levar a uma outra compreensdo dos
fendmenos tempo e histéria, em suma, uma consideracao filosofica
sobre o fenomeno do tempo.

" Nietzsche, como ja vimos, era mais ambiguo no que concerne ao fendmeno histérico. Penso que
durante todo o século XIX europeu sé alguns pensadores e poetas isolados, como William Blake,
Schopenhauer, Baudelaire e Joséphin Peladan podem ser enquadrados decisivamente como nao
historicistas (cf. BERLIN, 2015).
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Conclusao: O Chamado da Integralidade

E chegada a hora de recorrer aqueles autores que denominei,
seguindo Durand, como pertencentes a tradi¢do subterranea do
pensamento ocidental, formuladores ou expositores de
alternativas, de outros conceitos de tempo e perspectivas que se
estendem além da mera factualidade e linearidade temporal, do
dominio da pura compartimentalizacdo. Se pretendesse seguir
estritamente as ideias de Durand, incluiria entre os pensadores de
uma outra temporalidade apenas seus companheiros do circulo
Eranos'™ como Mircea Eliade, Henry Corbin, Carl Jung e Heinrich
Zimmer, entre tantos outros. Gostariamos porém de incluir nessa
lista o pensador islamico Seyyed Hossein Nasr, o sanscritista e
filosofo Georg Feuerstein e o ja referido Jean Gebser. O que todos
esses autores tém em comum ¢é a ansia de buscar alternativas para
as concepgoes de tempo da modernidade no seio de metafisicas
tradicionais e do simbolismo religioso, seja ressignificando tais
simbolos e perspectivas ou pretensamente atuando como
expositores de um conhecimento imutavel.

Nasr escreveu no classico Man and Nature (1968) que a
metafisica é mais que um ramo da filosofia, trata-se, sobretudo de
uma "ciéncia do Real, da origem e do fim das coisas, do Absoluto e
a sua luz, do relativo. [...] Difere assim da filosofia como esta é
habitualmente entendida" (cf. pp. 27) O foco de sua argumentacao
se centra na ideia de que nao é possivel separar o homem da
natureza como entidade ontologicamente distinta, da mesma
forma que um entendimento puramente "compartimentado" do
Real se tornaria indcuo e incapaz de mostrar a verdadeira face do
homem. A historicidade pura seria a construcao de uma prisao,

? As conferéncias, ainda subestimadas pela histéria intelectual, do grupo Eranos (ver: HAKL, H.T.
Eranos: An Alternative Intellectual History of the Twentieth Century, Routledge, 2013), reuniram na
beira do lago Maggiore, na Suica italiana, alguns dos maiores especialistas em estudos esotéricos,
misticos e religiosos como Carl Jung, Henry Corbin, Gilbert Durand, Gershom Scholem, Karl
Kerényi, Mircea Eliade etc.
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uma gaiola ontolégico existencial em que o homem, como um
passaro preso aos 'acontecimentos' desencadeados em uma
perspectiva temporal particularizada e linear, estaria privado de
conhecer o infinito dos céus e de voar além das nuvens do
conhecimento (cf. NASR, 1989). Corbin, em didlogo com a filosofia
de Heidegger e os misticos islamicos, propds uma espécie de
hermenéutica dos simbolos em que a realidade se encontraria
mediada por uma espécie de imaginacdo ativa, o mundus
imaginalis, o lugar "em que se tornam corporais os espiritos e em
que se espiritualizam os corpos' (cf. 1979).

O imaginal aqui é o lugar de uma metahistéria efetiva que
nao se confunde, do ponto de vista ontol6gico, com a histéria, mas
irrompe dentro dela, provocando a ruptura dos momentos
historicos. Mas, ao contrario do que se poderia supor ao se tomar
contato com a nocdo de mundus imaginalis pela primeira vez, as
formas imaginais nao se fecham numa totalidade acabada e eterna,
contraposta ao tempo linear concreto da mudanga, mas supdem
sempre um absconditum que elas revelam e nao poderiam jamais
esgotar. Os proximos paragrafos contém uma série de trés
meditacdes que nos permitem visualizar esse potencial oculto do
imaginal em concomitancia com as ideias de outros pensadores
sobre os fendmenos tempo e historicidade.

I

Se infindéveis mundos existem ou j& existiram por milhdes e
milhdes de éons e nos, ocidentais, nos mantemos ignorantes das
majestosas escalas da historia cosmica descrita nos textos classicos
da cosmologia hindu, das quatro eras do mundo Krta-Yuga, Treta-
Yuga, Dvapara-Yuga e Kali-Yuga, se o universo nao passa da
inacabavel danca de Siva e as transmutacdes constituem a natureza
do tempo, por qual motivo deveriamos nds nos preocupar com
banalidades do tempo compartimentado da histéria? A histéria é a
mera biografia da espécie humana, em particular do homem
ocidental, aquele que consideramos 0 membro mais importante da
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familia. Como afirmou Heinrich Zimmer: "A biografia ¢ uma
forma de ver e representar que se concentra no singular, no
irreproduzivel, em algum dos ambitos da existéncia [...] pensamos
em egos, em vidas, em individuos, nao na Vida" (cf. 2002, pp. 23).
Além da mera escala do compartimentado e historicizado existe
uma outra dimensao do tempo, tdo importante quanto a primeira
e muitas vezes negligenciada. Importante porque revela as escalas
titanicas que o pensamento derivado da ratio se recusa a aceitar e
compreender. Uma hermenéutica espiritual como desdobramento
da metahistéria é mais do que nunca necessaria para atingir o
amago de tal pensar.

I
A corrente estrutura da consciéncia se transmuta em algo
novo, uma nova forma de significar antigas espiritualidades, como
queria Eliade (cf. 2012, 1999), e se, de acordo com Gebser, toda
mudanca estrutural da consciéncia desemboca em mudangas na
percepcao espaco temporal do homem, forjar uma concepgao de
tempo distinta da historicista é uma tarefa urgente e que exige um
trabalho infatigavel por parte de filésofos, fisicos e teéricos da
histéria. A distingao classica entre passado, presente e futuro, e
mesmo a localizacdo de tais periodos em um locus temporal deve
ser questionada. A localizacdo de tais entidades num continuum
temporal linear e progressivo deve ser revista ou reformulada. O
mundo néo se reduz ao particular, ao biografico, seja essa biografia

de homens ou periodos histéricos.

111
O imaginal sempre possui algo de inacabado, abscondito,
capaz de ressignificar a si mesmo além da possibilidade do
particular e de suas virtualidades. O imaginal ndo se reduz a
historicizagdo. O imaginal de Corbin pode ser equalizado com a
ideia de origem de Gebser. A origem nao esta conformada a uma
percepcao linear de tempo; consequentemente nao se encontra no
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"passado". Ao contrario, a origem estd sempre presente. Uma
realidade espiritual invisivel e criativa que pode ser acessada por
uma consciéncia igualmente criativa e espiritual. Os meios de se
acessar essa realidade sdao vérios e multifacetados e podemos
recorrer a filosofia. Contudo, ndo se trata aqui da filosofia como
costumamos compreendé-la que, parafraseando nosso autor
prussiano, equivale ao ato de despedacar uma rosa; filosofia e,
consequentemente uma filosofia da histéria, é parte da estrutura
da consciéncia mental-racional caracterizada pela mesma
compartimentacdo da realidade que descrevi anteriormente. Para
Gebser, o espectro inteiro da cultura humana deve ser mobilizado
- poesia, metafisica, mitologia, arte, ciéncia, histéria, tecnologia,
arquitetura, economia - em um esfor¢o constante de interpretar a
civilizacdo humana (Kultur), constituindo assim uma filosofia da
civilizacao (Kulturphilosophie).

Crucial para a percepcao de Gebser é o fato de que o
chamado 'processo de devir da consciéncia'
(BewufStwerdungsprozess) nao é visto como progresso linear
como nas interpretacdes correntes da filosofia da histéria hegeliana
e nem como declinio inexoravel como para Spengler e os autores
do tradicionalismo esotérico; como nos diz Aaron Cheak:

em vez disso, ele viu cada fase do processo de despertar como
uma "realizacdo" radical (Nachvollzug) de laténcias escondidas
dentro da ontologia primordial, que se tornaram presente através
de "saltos" ou "mutacdes" descontinuas (Spriinge) da origem (Ur-
Sprung, 'origem', significa literalmente 'salto primordial’) (cf.
CHEAK, 2014).3

Tal processo caracteriza-se por uma transformagao total nas
estruturas ontoldgicas da percepcao humana da realidade. Cada
mudanca altera significativamente a percepgao espaco-temporal do

'3 rather he saw each phase of the awakening process as a radical’effectuation’(Nachvollzug) of
latencies hidden within the primordial ontology, which rendered itself present through discontinuous
‘leaps’ or‘mutations’(Spriinge) of origin (Ur-Sprung, ‘origin’, literally means ‘primordial leap’).
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homem, manifestando-se em diversas esferas da cultura. A
dindmica da linguagem, os usos da arte, a aplicacdo da tecnologia e
a préaxis espiritual. Cada mutacdao ontoldgica na estrutura da
consciéncia ocasionou mudancas estruturais fundamentais nos
conceitos de tempo e espaco. Ora, levando em conta tais
consideragdes, é fundamental a formulagdo de uma filosofia da
histéria que corresponda a nova mudanga que se desencadeia
perante nossos olhos, uma abordagem que se ligue ndo apenas ao
mundo compartimentado da "historicidade" e do particular, mas
sobretudo ao todo integral que se ressignifica constantemente para
reformular a cultura humana. Nao é porque algo se transmutou
que deixou de existir e se transformou em um novo "particular".
Como afirmou Gebser:

O fato de que algo muda seu estado ou a forma do que antes era
nao significa que tenha desaparecido do mundo; talvez esteja,
como se diz, morto; mas vé-se 0 quao pouco isso realmente
significa. Porque tudo que ainda ndo nasceu ou que ainda nao
aconteceu - assim, tudo o que de forma quase desesperadora se
costuma chamar futuro - também deve estar morto. (GEBSER,

1999, PP 341)

O mundo é, em esséncia, transformacdo e nao a soma de
particularidades irreversiveis no tempo que se acumulam
enquanto nascem, crescem e se autodestroem; tal fato deve ser
levado em conta para a formulacdo de uma nova filosofia da
historia.
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Comentario:

As contradic¢oes da condicao histdrica

Augusto de Carvalho'

A questao que é levantada por Tomaz Tassis é precisamente
a seguinte: ha um aspecto fundamental do intelecto humano
encoberto pela tradicao filosofica, qual seja, a natureza nao-
racional do espirito que foi obliterada pela hiper-racionalizacao
operada por uma exigéncia da prépria razao, que se propde ser
una e soberana, cujo Ultimo estagio seria a razao historica, que
evidencia a condigao historiologica de todas as esferas da vida. O
Historismus, a ideia que todos os valores e fendmenos humanos
sdo transitivos e relativos, uma das maiores revolucoes do espirito
ja experimentada pelo ocidente, nas palavras de Friedrich
Meinecke, dé inicio ao que poderiamos chamar de nossa época,
pois descobriu-se o fator historiolégico da historicidade como o
atomo fundamental da existéncia que é necessariamente histérica,
quer dizer, historicamente condicionada. A questdo, portanto, diz
respeito a esse Ultimo estagio e a antinomia que ele carrega: se
tudo ¢é transitivo, transitério, relativo, o que as coisas e fenomenos
sdo, segundo a razao?

Com efeito, ao reconhecer que vivemos em um mundo no
qual a transitoriedade é assegurada como fato soberano, e a partir
do conhecimento que estamos na aurora de uma nova “estrutura
da consciéncia” (conforme Jean Gebser; e sugiro ainda o estudo de

' (UFES)



84 | Sete ensaios sobre Histéria e Existéncia

Vilém Flusser para o mesmo efeito), comegamos a perceber o
mundo de uma forma nova. Por isso seria preciso estudar novas
maneiras de compreender a natureza da substancia fundamental
da consciéncia, o tempo. Mas o tempo ja nao foi suficientemente
estudado? O tempo nao é desvendado, precisamente, a partir do
descobrimento narrativo que o estudo histérico apresenta? O
tempo nao é auto-evidente para a historiografia? Certamente nao.
A histéria ndo é nem nunca foi suficiente para compreender a
natureza do tempo. A literatura, a teologia, a fisica, a metafisica, e,
porque ndo, a mistica podem desvendar aspectos pouco ou nao
evidentes do fenémeno do tempo. Conforme o préprio texto de
Tassis nos mostra, ha um conhecimento sobre o tempo que o
ocidente considerou nao-cientifico, a-histérico, improéprio e que foi
expurgado das discussodes. Tassis propde o estudo dessas outras
maneiras de se pensar o tempo para compor junto com o que ja se
sabe uma compreensao “integral” do tempo. Nas palavras de
Tassis, seria preciso o entendimento do “estado integral” do
espirito, segundo Gebser. O “estado integral” entenderia que nao
somente a razdo, ou seja, a intengdo programada e racional
compode a existéncia, mas, junto a razao, a nao-intencionalidade, as
fortuitas atividades involuntarias chamadas irracionais devem ser
tomadas como composto existencial incontornéavel; nao como
obstaculo a ser superado (Husserl), mas como parte integral e
componente do espirito (intelecto, mente).

O mundo espiritual (intelectual ou ideal) ocidental seria
configurado a partir da triplice esfera de racionalizacdo : 1 - a
introducao do Adyog como valor fundamental do pensamento valido
pelos primeiros filosofos ; 2 - a introducdo do sentido universal
através da histéria sagrada ou ipsa historia agostiniana ; 3 - a
entronizacdo da historicidade como fundamento existencial do
espirito. O texto, portanto, desenvolve o argumento que seria preciso
reverter (interromper ou distorcer?) esse processo de hiper-
racionalizacdo através da elucidagdo dos aspectos nao-racionais do
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espirito, sendo a investigacdo sobre a temporalidade a chave para
tanto.

O método escolhido é bastante interessante: “Entender as
concepcoes de culturas exdgenas ao nosso pensar torna-se cada vez
mais importante filosoficamente. A ‘historia’ ndo pode mais ser
pensada de acordo com o modelo historicista ou historista que se
desenvolveu no ocidente nos ultimos dois séculos” (conforme o texto
de Tassis). Mircea Eliade, Henry Corbin, Carl Jung e Heinrich Zimmer,
Seyyed Hossein Nasr, Georg Feuerstein, Jean Gebser seriam
precursores de certo perspectivismo tdao em voga atualmente, ao
propor que ideias e conceitos nao-ocidentais, quer dizer, ideias que
nao compdem o corpus tedrico da ideia de tempo moderna
(resumida na modernidade pelo sistema sintético relégio), podem
trazer solugdes nao previstas para impasses filoséficos ja antigos. Nao
saberia afirmar se isso é um fato antropoldgico ou etnografico, mas,
segundo Tassis, filosofico, a0 menos.

A titulo de exemplo, a segunda meditacdo final aponta o
quao questiondvel é a identificacao entre tempo e locus, um
relacionamento 16gico que desde Aristoteles liga a ideia de tempo a
de espaco de modo umbilical e que sobrevivou na tradigao
ontolégica na forma conceitual reldgio. Esta relagio ndo
possibilitou descobrir o tempo através do exame do proprio tempo,
mas sempre atravessada pela tentativa de localizacdo do tempo a
partir de desvios l6gicos em direcao a espacialidade, ou segundo a
teologia da eternidade, que interioriza o tempo para que ele
permaneca um mistério intimo da alma. Esta relacdo (tempo e
lugar) ndo é comum em uma série de elaboragdes culturais
distintas, e o seu estudo pode descortinar fendmenos que nem
mesmo possuem um nome proprio para a tradicao ocidental, pois
a ratio recusou tais fendmenos por sua incompreensibilidade, que
significa incompatibilidade com o modelo do tempo ja sedimentado
como um dado da tradicdao. “Caso ndo entendo, ndao possui
sentido!”, diz a modernidade. A descontinuidade natural do tempo
averiguada pelos atos de rememoracdo involuntarios proprios a
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mente humana, mais do que a descontinuidade das festas dos
calendarios religiosos ou civicos, é um exemplo claro de fendmeno
do tempo impossivel de se compreender com as ferramentas que a
razao dispoe. Foi preciso refundar a ideia de tempo para iniciar sua
compreensao, trabalho que Freud hereticamente se presta ao
propor o passado inconsciente junto ao passado consciente como
composto do tempo.

“Nédo é porque algo se transmutou que deixou de existir”,
afirma Tassis em sua terceira meditacdo. Sim, a natureza do tempo
¢ precisamente esta, a mudanca dentro da imutabilidade prépria
ao presente; sua forma é paradoxal. As modulagdes temporais
(presente, passado e futuro) atuam de modo continuo e
descontinuo, simultaneamente; passado, presente e futuro se
dissolvem em um processo alquimico que confere ao tempo uma
forma precisa, finita, chamada de instante.

O mundus imaginalis de Corbin, solugdo provisoria
apresentada no texto, é muito semelhante a imagem dialética de
Walter Benjamin (um exemplar da tradicdo subterrdnea do
pensamento ocidental), outro racionalista mistico que procurou
demonstrar a natureza instantanea do real em detrimento de uma
percepcao eterna e historicista da presenga, articulada pela filosofia
e pela historiografia, mas com raizes teoldgicas, originalmente
proposta por Agostinho. Segundo Benjamin, o momento ou o
instante seria a verdadeira forma do tempo, ndo a eternidade, que
é infinita, isto é, sem forma por definicao.

Estamos falando, entao, de reformulag¢des graves em relacao
a ontologia do tempo. A eternidade do presente repensada como
instantaneidade do presente ¢ uma revolugdo copernicana que
somente seria possivel pela exploracdo das estruturas de
consciéncia nao-ocidentais, pois elas ndo seriam viciadas em
determinados padrdes de compreensao do fendmeno do tempo.

Por fim, resta-me lembrar que se esta divida em relacdo a
historicidade pode ser esbogada, é gracas ao advento da prépria
historicidade que isto é possivel. E somente a partir de Heidegger e
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da ideia de que a historicidade é o fundamento do ser em geral que
podemos falar em histéria de uma perspectiva nao-ocidental.
Afinal, “a histéria” ¢ um modo de elaboracdo do passado especifico,
com uma histdria particular. Origina-se na Grécia, e, grosso modo,
floresce novamente tal como a conhecemos enquanto
conhecimento histérico na Europa moderna, configurando sua
forma atual no século XIX. E claro que uma infinitude de culturas
possuem um modo de elaboracdo do passado, mas nao
necessariamente conforme o que chamamos de histéria. Outros
modos de elaborar o passado (ndo-europeus) passam a ser
histéricos somente quando se entende que tudo é histérico no
fundamento de seu ser. Ou seja, a histéria é, sim, historicamente
condicionada, nao apenas conforme sua época, mas segundo a
propria ideia de histéria. E a davida levantada por Tassis é
originalmente uma davida heideggeriana.

A descoberta da historicidade por Heidegger como o
fundamento existencial do ser em geral seria talvez o inicio do
processo de descoberta (de modo filosoficamente e
linguisticamente elaborado) das qualidades escondidas ou
esquecidas do ser, bem como do desvelamento da verdade sobre o
fendmeno do tempo através de sua natureza mais imediata, a
presenca, objetivo da filosofia da histéria anti-historicista proposta
por Tassis. Afirma Heidegger em Ser e Tempo:

Os conceitos de “futuro”, “passado” e “presente” nasceram do
imediato entendimento impréprio do tempo. A delimitagdo
terminoldgica dos correspondentes fendmenos origindrios e
proprios luta com a mesma dificuldade a que permanece presa toda
terminologia ontoldgica. (GA, 1, 2, 432) (HEIDEGGER, 2012: 889).

Conclusao reafirmada pelo filésofo de modo imperativo no §
239 das Contribuigoes a Filosofia.

Com efeito, 0 mais seguro parece ser abandonar simplesmente o
campo representacional até aqui de espaco e tempo e de sua
apreensao conceitual e comegar de novo. (GA, 111, 65, 372).
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No tratado de 1927, entdao, Heidegger reabilita um dos
debates essenciais do ocidente, a saber, o questionamento do ser
como uno ou multiplo. O antigo dilema entre o uno e o mdltiplo
eternizado por Platdo no didlogo entre Parménides e Zendo de
Eléia, retorna em Heidegger como uma solugao: o ser (uno) é
necessariamente tempo (multiplo), pois a substancia do ser é a
temporalidade (no sentido de poténcia em ser tempo), quer dizer, a
unidade existencial do adiantar-se através da experiéncia em um
instante qualquer, resultando na presenca que renasce a cada
instante através da transubstanciacao entre as formas ou
modulagdes temporais, que nunca desaparecem por completo, mas
reconfiguram-se, continuam descontinuando-se.

Ressalvas

I

Apesar das seis idades do mundo pregadas por Agostinho em
A instrucao dos Catectimenos [De catechizandis rudibus] serem
consecutivas, isto é, vir uma apds a outra de modo processual e
nao repetitivo, a ipsa historia nao ¢é necessariamente a
concatenacio do novo, mas também inclui a repeticio. E conhecido
o adagio do Kohelet, no qual o suposto filho de David (Salomao?)
afirma : O que tem sido, isso é o que ha de ser; e o que se tem feito,
isso se tornara a fazer; nada ha que seja novo debaixo do sol (1: 9).
Quer dizer, a histéria, na verdade, estda fadada a repetir o
planejamento pré-determinado da divindade através das
expressoes de sua eternidade, sendo a modulagdo temporal
presente sua substancia imediata e natural.

I
Heidegger, um historicista? Sim, parece-me que em Ser e
Tempo Heidegger propde uma solugdo ao problema do
historicismo (Ernst Troeltsch; Gunter Scholtz), quer dizer, ao
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problema que identifica a relatividade ou a instabilidade de todos
os valores, pois sdo historicamente condicionados, ao sugerir que
o ser é temporal no fundo de seu ser, e que a transitoriedade dos
valores e fendmenos deveria ser teoricamente justificada para que
a filosofia nao perdesse a sua vocacdo em detrimento da
historiografia como auténtica descobridora do ser. Heidegger
deseja, assim, salvar a filosofia da historicizacao incontornavel que
a atitude historicista desencadeia.






Quarto ensaio:

A descoberta do paradoxo fundamental da
ideia de tempo e a constituicao ontoldgica do
conceito de passado

Augusto de Carvalho

Esclarecimento inicial e delimitacdao terminoldgica

Antes de iniciar o argumento, devo delimitar minha
compreensao de ideia, conceito e fendmeno. Walter Benjamin, no
prefacio a obra sobre a Origem do Drama Tragico Alemao (1925),
caracteriza as ideias como constelagdes de modo alegorico. Explico-
me. As estrelas, para a alegoria benjaminiana em questdo, seriam
os fendmenos em geral, dados da existéncia; as linhas tracadas
entre uma estrela e outra seriam o0s conceitos, construidos
artificialmente para dar forma a uma imagem final, que coloca em
relacdo determinados fendmenos; tal imagem final que os tragos
desenham entre determinadas estrelas, a constelacdo, seria uma
ideia. Nesse sentido, fendmeno, conceito e ideia sdo ordenados
assim, sendo os conceitos, conforme explicado, o articulador
central entre os dados da existéncia, os fendmenos e as ideias, um
complexo de fendmenos que conjuga tanto os dados fenoménicos
quanto sua elaboracdo conceitual. Ou seja, a constelagao trata de
produzir uma imagem finita, uma forma inteligivel, daquilo que

' (UFES)
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aparece aos sentidos de maneira semi-infinita, disforme
desordenada e ininteligivel. Os conceitos, portanto, articulam e
produzem a cognoscibilidade de determinada ideia. Na reflexao
que se segue, irei me servir desta estrutura proposta por Benjamin.
O tempo serd a ideia a ser perscrutada, o passado o conceito
articulado para dar sentido aos fendmenos da temporalidade, que
significa os fendmenos que sao potencialmente tempo.

Nesse sentido, o problema sobre o qual este artigo se
concentra € o seguinte: ha um paradoxo inerente a ideia de tempo
e sua principal implicagdo recai sobre a constitui¢ao ontoldgica do
conceito de passado. Para mostrar esse problema especifico, este
texto contém trés movimentos: primeiro, a exposicdo do conceito
de passado que se sedimentou com a tradigao ontoldgica da ideia
de tempo, o passado como o lugar anterior, ou 0 que ja ndo é mais,
conceito que confere a ideia moderna de histéria sua forma no que
concerne ao tempo; depois disso, o texto se volta para a
apresentacao de um paradoxo que essa ideia de tempo tradicional
carrega, fato que explicaria alguns dos problemas teéricos e
impasses l6gicos proprios a reflexdo sobre a ideia de tempo em
geral; por fim, como conclusdo, em um didlogo franco com a
filosofia da existéncia e com a analitica sobre o tempo, proponho
uma reflexdo sobre a constituicio ontolbgica do conceito de
passado que ultrapassa o seu significado tradicional, absorvendo
questionamentos da investigacao sobre a ideia de tempo de Martin
Heidegger.

A tradicao ontolégica da ideia de tempo e do conceito de
passado

Segundo a tradicdo ocidental ou ontolégica da ideia de
tempo, o conceito de passado é formulado, primeiramente, por
Aristoteles e, posteriormente, repensado de modo decisivo por
Agostinho de Hippona. Os dois elaboram duas sinteses sobre o
tempo em geral que sobrevivem (ainda hoje) como a tradicdo
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ontoldgica sobre a ideia de tempo. As ideias de tempo de Aristoteles
e Agostinho sao as descri¢des fundamentais do ser do tempo, bem
com de suas respectivas modulacdes temporais: presente, passado
e futuro.

Aristoteles, notadamente na Fisica, e Agostinho,
particularmente em suas Confissdes, atribuem uma natureza
fundamental ao tempo e um carater particular ao conceito de
passado que se sedimentam como a estrutura primeva da ideia de
tempo e do conceito de passado. O tempo seria, antes de tudo, “o
niumero de um movimento segundo o anterior-posterior
[tpotepov kal Votepov]” (Fisica IV (11), 220 a - 21-16); “Pode-se
dizer também que as partes do tempo sdo entre elas um certo
lugar [tépos], porque no tempo certa parte é anterior, certa parte
posterior” (Categorias 5 a - 14), sendo o “agora”, compreendido de
modo alargado como o presente, o “lugar” (Cf. Fisica IV (4) 212 a -
2) do tempo em seu sentido imediato e intermitente de “limite”,
pois “o anterior-posterior é primeiro no lugar” (Fisica IV (11) 219a,
14-15). O passado, com efeito, como “lugar anterior”, poderia se
situar tanto no mundo (externo), quanto na alma (internamente),
pois “ha trés tempos, o presente relativo as coisas passadas, o
presente relativo as presentes, e o presente relativo as futuras
[tempora sunt tria, praesens de praeteritis, praesens de
praesentibus, praesens de futuris]. Esses trés estdo na alma [in
anima] e nao os vejo em outro lugar: a memdria é o presente
relativo as coisas passadas; a intuicao ou visao, o presente relativo
as presentes; a expectativa, o presente relativo as futuras [praesens
de praeteritis memoria, praesens de praesentibus contuitus,
praesens de futuris expectatio]” (Confissbes XI, 26); compreensao
sobre o tempo ja explicada por Aristoteles no Tratado da Memdria
e da Reminiscéncia (Cf. 449 b). “A alma possui sua existéncia em
um presente indivisivel, mas tem o poder de distender-se, entdo,
em duas direcoes, rumo ao futuro por meio da antecipagao e rumo
ao passado por meio da memoria” (CALLAHAN 1948, p. 177).
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7

Que ¢, portanto, o tempo? Se ninguém me pergunta, sei; se
quiser explicar a quem pergunta, ndo sei: com confianca, no
entanto, digo que sei que, se nada passasse, ndo haveria tempo
passado e, se nada adviesse, ndo haveria tempo futuro, e se nada
houvesse, ndo haveria tempo presente. Esses dois tempos,
portanto, o passado e o futuro, de que modo existem, quando o
passado j& ndo existe e o futuro ainda néo existe? Entretanto, se o
presente fosse sempre presente, sem transir ao passado, nao seria
tempo, mas eternidade. [Praesens autem si semper esset praesens
nec in praeteritum transiret, non iam esset tempus, sed
aeternitas]. (Confissoes X, 17).

Neste ponto, é importante notar, Agostinho se encontra no
limiar entre a filosofia (ou a psicologia do tempo, para usar o
vocabuldrio moderno) e a teologia, pois se o tempo sao trés,
presente das coisas passadas, presente das coisas futuras, e
presente das coisas presentes, torna-se claro que o ser do tempo é
o presente, o “lugar do tempo”, diria Aristoteles. Mas o que
significaria “o presente” enquanto ser? Segundo o argumento de
Agostinho, no que concerne a ideia de tempo no contexto teoldgico,
o presente é a substancia da eternidade divina que se materializa
de modo intemporal, acronico, nao varia no tempo, apesar de ser
temporal, pois

(...) precedes [Deus] todos os passados com a celsitude da tua
eternidade sempre presente [praecedis omnia praeterita
celsitudine semper praesentis aeternitatis], e superas todos os
futuros porque sdo futuros e, quando vierem, serdo passados;
entretanto tu és sempre o mesmo, e 0s teus anos Ndo morrem.
(Confissoes XI, 16).

Agostinho, expressamente através de uma ontologia da
divindade que se confunde com uma ontologia da eternidade (Cf.
WEIS 1984, p. 104), encontra no modus temporal presente a
substancia que d& forma ao que seria inicialmente disforme
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[infinito; eterno], a divindade.? Nesse sentido, o conceito de
presente, como o modus temporal que sempre passa sem passar,
aparece como ser do tempo, sua forma imutéavel, pois estariamos
eternamente no presente, neste lugar de tempo inquestionavel e
invariavel.

Aristételes chega a mesma conclusdo através do agora [viv;
nin] (fisicamente ou cosmologicamente pensado), que “tem de
uma s6 vez o passado e o porvir” (Categorias 5 a - 8), pois “em seu
carater geral de limite ele é de uma s6 vez o inicio do tempo
vindouro e o fim do tempo que passa” (Fisica IV (13), 222 a - 12-
14); “o tempo e 0 agora encerram mutuamente sua existéncia”
(CONEN 1964, p. 63), pois sdao o limite, quer dizer, o lugar da
existéncia.

O presente (ou o agora) é, portanto, o limite-criativo do
tempo; o ser do tempo que somente se explica, no entanto, através
da teologia por meio da relagdo indissociavel entre a ideia de
eternidade e o significado do ser, constante imutavel, segundo a
tradicdo filosdfica e teoldgica. Afinal, na prépria Biblia hebraica
[Tanakh] é através desta relagao, entre ser e eternidade, que a
divindade se anuncia: ehyeh asher ehyeh [% W& m2mx] (Exodo,
3:13-14), raro momento de auto-enunciacdo da divindade hebraica,
que pode ser traduzida de quatro maneiras distintas: "Eu sou
quem eu sou", "Eu sou quem eu serei", "Eu serei quem eu sou", ou
"Eu serei quem eu serei" (Cf. SACHS 2010, p. 246), o que
caracteriza a pluralidade e unicidade de seu ser que é imutavel (Cf.
Summa Theologize Q.10, Art.3) (Cf. SPINOZA 1954, p. 2677) dentro
da sua extensao infinita e temporalmente indefinida, diversa, dada
a abertura que a propria gramatica hebraica oferece, conforme
exemplificado.? O nome préprio divino, o tetragrama YHWH [777°]

? A divindade seria "eternal not merely in the sense of having neither beginning nor end, but also in
the sense of having no succession of either past or future so that there is only the abiding present”
(TESKE 1996, p. 14).

3 Qutros exemplos: “antes que nascessem os montes, ou que tivesses formado a terra e 0 mundo,
sim, de eternidade a eternidade [077V-7y 07191; umeolam ad olam] tu és Deus” (Salmos, 90: 2); “(...)
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é por alguns interpretado como uma reestruturacao do verbo ser
[7; hyh] (Cf. Exodo, 3). Nesse sentido, a divindade seria a
“existéncia necessaria” (MAIMONIDE 2012, p. 295; LEIBOVITZ
1992, p. 44) materializada substancialmente como o modus
temporal presente, necessariamente o tempo.

A tradigao ontoldgica sobre a ideia de tempo e o conceito de
passado, portanto, entende o modus temporal presente como o
limite-criativo do tempo; o unificador e o seccionador da
experiéncia; o “lugar” do tempo; o inicio e fim do tempo que seria,
assim, eterno por definicao.

Primeira conclusiao

Pode-se concluir que o presente ou o agora é o lugar da
presenca, onde a existéncia “€¢” (linguisticamente); infinito
[infinitivus], eterno, pois nao passa; modus temporal que funciona
como ponto de inflexao, limiar; unificador e seccionador do tempo,
pois é o presente que da unidade ao tempo, uma forma clara e
material, mas também define seus limites, entre o passado e o
futuro. O presente € o limite-criativo do tempo, o lugar do tempo, a
sua origem e o seu fim. O presente sintetiza a objetividade e a
subjetividade,  simultaneamente. = Organiza-se =~ de  modo
sincronicamente passivo e ativo, pois ganha e produz tempo, sendo
a facticidade da eternidade, pois é no presente que a eternidade é
experimentada de fato, no presente, o lugar do tempo.

A respeito do conceito de passado, conclui-se que o passado
ou o anterior é de onde vem o tempo, pois a existéncia “foi”
(linguisticamente), seja na forma presentificada-animica
(memoria; o passado-do-presente) ou na forma fisica, como lugar
anterior ou atras do tempo sempre em relacdo ao agora; resultante
original da experiéncia temporal que se estancaria em determinado

0 Senhor Deus é uma rocha eterna [0y MY; tsur olamim]” (Isafas, 26: 4); “Eu sou o primeiro, e
eu sou o tltimo (...) [71798 "IX1 77WR *18; ani rishoun uani aharoun]” (Isaias, 44: 6).



Augusto de Carvalho | 97

“momento de tempo” que permanece eterno (pois é a resultante da
eternidade presente), acabado; sendo as camadas de sentido
diferenciaveis apenas pela acdo retrospectiva, sempre no presente.
O passado se reconhece pela reflexao.

Em contraponto ao passado, o futuro ou o posterior, por sua
vez, é para onde se encaminha o tempo, seja na forma
presentificada-animica (espera ou expectativa) ou na forma fisica,
como lugar a frente do tempo do agora; € a finalidade do tempo, o
porvir, o devir, pois a existéncia “serd” (linguisticamente). O futuro
pode ser localizado por meio da espera. Define-se pela poténcia
temporal criativa quando em conexdo com o presente.

O paradoxo fundamental da ideia de tempo

Estabelecidos os fundamentos ontolégicos da ideia de tempo
segundo a tradicdo ocidental, reconhece-se que ha um paradoxo
anunciado, apesar de nao devidamente elaborado, pois nao é
evidente. Esse paradoxo, também um dos fundamentos da ideia de
tempo, relaciona-se com a arquitetura do tempo, a disposicao das
modulagdes temporais e as relacdes logicas que se estabelecem
entre elas.

Na XI confissao agostiniana, a partir do aprofundamento da
“ontologia da divindade”, o tempo é descoberto como o transir, o
movimentar-se do (no) mundo que se distingue da eternidade,
atributo que é exclusivamente divino (Tomas de Aquino), porém,
expresso através do modus temporal presente na sua qualidade
transitoria-intransitiva, como imagem modvel da eternidade
(Platao, no Timeu). Mas, sendo o presente-eternidade o proéprio
tempo em geral, as coisas passadas e futuras, onde elas se
encontram para que possam ser conhecidas como temporais?,
pergunta-se Agostinho. Em outras palavras, em que lugar estdo o
passado e o futuro? Ele afirma saber que, onde quer que as coisas
futuras e passadas estejam, pois elas sdo sempre presentes, devem
a eternidade sempre presente a sua existéncia. O presente ¢é
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afirmado e reafirmado como a Unica forma possivel do tempo.
Somente o0 presente ¢ intencionalmente visualizavel,
experimentavel, cognoscivel; apenas no presente a alma (intelecto,
pensamento) encontra a presenga. E tal formulacdo s6 é possivel
porque o presente é uma invariavel temporal, o presente nao
passa, o presente ndo se torna, o presente é a eternidade sempre
presente, ele é, pois, eterno, conforme a forma factivel da natureza
material divina, diz a teologia da patristica; afinal, o seu ser é
assegurado por sua natureza eterna. Mas e o futuro e o passado,
onde eles estao? Onde se encontra a forma particular do passado?

Tal aporia perdura até a modernidade, sobrevive a diversas
perscrutagdes acerca do tempo* e reitera a tradicdo que remonta
ao pensamento grego, a triade que orienta, nas palavras de Martin
Heidegger, a discussdo sobre o tempo. Os pontos da triade sdo os
seguintes: 1 - ser, 2 - modus temporal presente, 3 - verdade, pois,
“0s gregos pensam O ser como presenga, em um relacionamento
com a verdade, isto é, o desvelado [0 que se d4 ao conhecimento]”
(GA, 1, 14, 147). “A determinacdo do tempo na filosofia desde
Aristoteles tem tratado o ser como presenca” (GA, 1, 14, 147-148).
Aristoteles é quem sintetiza tal ideia, na reflexdo sobre o
movimento, na Fisica, ao dizer que o tempo, constituido pelo que
ele chama de anterior-posterior (Fisica IV (11), 219 b - 2-3), dispde
de um ponto de inflexdo ou do seu limite-divisor-criativo no lugar
de tempo “agora”, o que veio a ser interpretado como modus
temporal presente pelas investigacdes subsequentes (de Plotino a
Henri Bergson).

A partir da estrutura do tempo aristotélica, linha que
perpassa o presente, do passado rumo ao futuro, a ideia de tempo é
determinada dentro da tradigao da filosofia, da teologia, da histéria

4 A sobrevivéncia, capilaridade e influéncia dos fundamentos aristotélicos e agostinianos sobre a ideia
de tempo se faz notéria em algumas das obras medulares das reflexdes modernas sobre o tempo (Cf.
Hegel-Werke, 9, §259; KrV, B 67, B 183, B 219; HUME 1739, p. 26; NEWTON 1972, p. 46; DARWIN
1860, p. 356; EINSTEIN 1905, p. 893; EINSTEIN 1979, p. 511; HUSSERL 1928, p. 368; LAVELLE 1933,
p- 255; JAMES 1890, p. 231; WITTGENSTEIN 2009, p. 242; REICHENBACH 1953, p. 156-157;
TOOLEY 1997, p. 184; JAROSZKOWICZ 2016; KLEIN; SPIRO 2013).
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(da ipsa historia> agostiniana a sua reconfiguragio moderna,
historicista) até a ciéncia moderna através do seu questionamento
fisico (o que inclui as conclusdes sobre o tempo de Albert Einstein,
apesar de seu alegado rompimento com a tradicdo, conforme a
“nota 3”). Mesmo as mais exoticas leituras sobre a ideia de tempo,
declaradamente ou ndo, retornam a (ou se originam da) estrutura
aristotélica basica, cujo presente, ponto de inflexdo e acidente do
tempo, é onde a presenca, a verdade e o ser encontram-se,
aparecem. O seu vetor se origina no passado-lugar-anterior, parte
rumo ao lugar-agora-presente-eterno, que, por sua vez, enquanto
numero (zero[o]), divisor-unificador, se direciona ao lugar-
posterior-futuro. Est4 posta, assim, a direcao do tempo através de
sua arquitetura e natureza, segundo a ontologia tradicional.

Por outro lado, e aqui se inicia o problema, a direcao do
tempo para Agostinho nido é a mesma da ideia fisica: rumo ao
futuro a partir do presente que se origina do passado (seja em
sentido continuo, progressivo, teleolégico ou circular). De maneira
diametralmente oposta, Agostinho sugere que o tempo parte do
presente que, segundo o seu futuro, degrada-se em passado até se
passar completamente (Confissoes XI, 36). Logo, a direcao do
tempo psiquico ou “da alma” de Agostinho, que ndo ¢é
cronometravel ou numergvel, mas medido segundo o movimento
interno da alma ou do pensamento, é diametralmente contraria a

5 A histéria para Agostinho, conforme o livro Il de A Doutrina Crista [De Doctrina Christiana] (397)
“nao é uma instituicdo dos homens. A histéria em si vem de Deus e nada mais é do que a ordo
temporum [ordem dos tempos] anterior a todos os eventos e segundo o qual todos os eventos seriam
articulados” (KOSELLECK 2010, p. 119). “Ainda quando na narracao histdrica se discorra também
acerca das institui¢des humanas passadas, nem por isso se ha de contar a mesma histéria entre as
institui¢des humanas. Isso porque as coisas que ja passaram, e ndao podem deixar de se ter realizado,
devem ser colocadas na ordem dos tempos, dos quais Deus é o criador e o administrador. Uma coisa
é a narracgdo dos fatos sucedidos e outra o ensino do que se deve fazer. A histéria conta fiel e
proveitosamente os fatos. Os livros dos aruaspices, ao contrario, e todos os escritos semelhantes
pretendem ensinar o que se deve fazer ou observar, com a audacia de instruir, nao com a boa fé de
um guia confidvel” (AGOSTINHO 2002, p. 130). A ipsa historia, portanto, ndao é uma instituicao
humana, mas somente suas representa¢oes histéricas (historiografia) (Cf. KOSELLECK 2010). Esse
argumento ndo se dissolveu, muito antes pelo contrério, a teoria da historia abandonou a ipsa
historia para d